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NOUS n'avons pas Fhabitude, dans nos travaux, 
de nous referer a Tactualite immediate, car ce 
que nous avons constamment en vue, ce sont 
les principes, qui sont, pourrait-on dire, d'une actualite 
permanente, parce quails sont en ddiors du temps ; et, 
meme si nous sortons du domaine de la melaphysique 
pure pour envisager certaines applications, nous le fai- 
sons toujours de telle fagon que ces applications conser- 
vent une portee tout a fait generale. C'est ce que nous 
ferons encore ici ; et, cependanl, nous devons convenir 
que les considerations que nous allons exposer dans cette 
etude offrent en outre un certain interet plus particulier 
au moment present, en raison des discussions qui se sont 
elevees en ces derniers temps sur la question des rap- |y 
ports de la religion et de la politique, question qui n'est 
qu'une forme speciale prise, dans certaines conditionfi 
determinees, par celle des rapports du spirituel et du 
tempore!, Cela est vrai, mais ce serait une erreur de 
croire que ces considerations nous ont ete plus ou moins 
inspirees par les incidents auxquels nous faisons allu- 
sion, ou que nous entendons les y rattacher directement, 
car ce serait la accorder une importance fort exageree a 
des choses qui n'ont qu'un caractere purement episo- 
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iiqae et qui ne sauraient influer sur des conceptions 
dont la nature et Torigine sont en realite d'un tout autre 
ordre. Comme nous nous efforgons toujoure de diseiper 
par avance tons les malentendus qu^il nous est possible 
de prevoir, nous tenons a ecarter avant tout, aussi nette- 
ment et aussi explicilement qu'il se peut, cette fausse 
interpretation que certains pourraient donner a hotre 
pensee, soit par passion politique ou religieuse, ou en 
Vertu de quelques idees precongues, soit meme par sim- 
ple incomprehension du point de vue ou nous nous 
plaQons. Tout ce que nous dirons ici, nous Faurions dit 
tout aussi bien, et exactement de la meme fagon, si lefi 
faitg qui appellent aujourd'hui Pattention sur la ques- 
tion du spirituel et du temporel ne s^etaient pas pro- 
duits ; les circonstances presentes nous ont seulement 
montre, plus clairement que jamais, qu'il etait necessaire 
et opporlun de le dire ; elles ont ete, si Ton veut, Tocca- 
sion qui nous a amene a exposer maintenant certaines 
vcrites de preference a beaucoup d'autres que nous nous 
proposons de formuler egalement si le temps ne nous 
fait pas defaut, mais qui ne semblent pas susceptibles 
d^une application aussi immediate ; et la s'est borne tout 
lenr role en ce qui nous concerne. 

Ce qui nous a frappe surtout dans les discussions dont 
il s'agit, c'est que, ni d'un cote ni de Fautre, on n'a paru 
86 preoccuper tout d'abord de situer les questions sur 
leur veritable terrain, de distinguer d'une fagon precise 
entre Fessentiel et Faccidentel, entre les principes neces- 
iaires et les circonstances contingentes ; et, a vrai dire, 
cela n^a pas ete pour nous surprendre, car nous n^y 
STons vu qu'un nouvel exemple, apres bien d^antres, de 
la confusion qui regne aujourdliui dans tous les domai- 
nes, et que nous regardons comme eminemment carac- 
teristique du monde moderne, pour les raisons que nous 
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arons expliquees dans de precedents ouvrages (1). Pour- 
tant, nous ne pouvons nous empecher de deplorer que 
cette confusion affecte jusqu'aux representants d'une 
autorite spirituelle authentique, qui semblent ainsi per- 
dre de vue ce qui devrait faire leur veritable force, nous 
Toulons dire la transcendance de la doctrine au nom de 
laquelle ils sont qualifies pour parler. II aurait fallu 
distinguer avant tout la question de principe et la ques- 
tion d'opportunite : sur la premiere, il n'y a pas a dis- 
cuter, car il s'agit de choses appartenant a un domaine 
qui ne pent elre soumis aux precedes essentiellement 
<c profanes » de la discussion ; et, quant a la seconde, 
qui n'est d'ailleurs que d'ordre politique et, pourrait-on 
dire, diplomatique, elle est en tout cas tres secondaire, 
et meme, rigoureusement, elle ne doit pas compter au 
regard de la question de principe ; il eut, par conse- 
quent, e:e preferable de ne pas meme donner a Fadvcr- 
salre la possibilite de la soulever, ne fut-ce que sur de 
simples apparences ; nous ajouterons que, quant a nous, 
elle ne nous interesse aucunement. 

Nous entendons done, pour notre part, nous placer 
exclusivement dans le domaine des principes ; c^est ce 
qui nous permet de rester entierement en dehors de 
toute discussion, de toute polemique, de loute quereUe 
d'ecole ou de parti, toutes choses auxquelles nous ne 
voulons etre mele ni de pres ni de loin, a aucun titre ni 
a aucun degre. Etant absolimient independant de tout 
ce qui n'est pas la verite pure et desinteressee, et bien 
decide a le demeurer, nous nous proposons simplement 
de dire les choses telles qu'elles sont, sans le moindre 
souci de plaire ou de deplaire a quiconque; nous nWons 
rien a attendre ni des una ni des autres, nous ne comp- 



el) OritfU ft Occident et La Crise du M&nde modems. 
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tons meme pas que ceux qui pourraient tirer avantage 
des idees que nous formulons nous en sachenl gre en 
quelque fagon, et, du reete, ceila nous importe fort peu. 
Nous avertissons une fois de plus que nous ne sommes 
dispose a nous laisser enfermer dans aucun des cadres 
ordinaires, et quMl serait parfaitement vain de clierclier 
a nous appliquer une etiquette quelconque, car, parmi 
celles qui ont cours dans le monde occidental, il n'en est 
aucune qui nous convienne en realite ; certaines insinua- 
tions, venant d^ailleurs simultanement des cotes les plus 
opposes, nous ont montre encore tout recemment qu'il 
etait bon de renouveler cette declaration, afin que les 
gens de bonne foi sachent a quoi s'en tenir et ne soient 
pas induits a nous attribuer des intentions incompatibles 
avec notre veritable attitude et avec le point de vue pure- 
ment doctrinal qui est le notre. 

C'est en raison de la nature meme de ce point de vue, 
degage de toutes les contingences, que nous pouvons 
envisager les faits acluels d'une fagon aussi complete- 
ment impartiale que s'il s'agissait d'evenements appar- 
tenant a un passe lointain, conune ceux dont il sera sur- 
tout question ici lorsque nous en viendrons^'a citer des 
exemples hisloriques pour eclairer notre expose, II doit 
etre bien entendu que nous donnons a celui-ci, comme 
nous le disions des le debut, une portee tout a fait gene- 
rale, depassant toutes les formes particulieres que peu- 
vent revetir, selon les temps et les lieux, le pouvoir tern- 
porel et meme I'autorite spirituelle ; et il faut preciser 
notamment, sans plus tarder, que cette derniere, pour 
nous, n^a pas necessairement la forme religieuse, contrai- 
rement a ce qu^on s^imagine communement en Occident 
Nous laissons a chacun le soin de faire de ces considera- 
tions telle application qu^il jugera convenable a Tegard 
de cas particuliers que nous nous abstenons a dessein 
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d^envisager directement ; il suffit que cette application^ 
pour etre legitime et valable, soit faite daus un esprit 
vraiment conforme aux principes dont tout depend^ 
esprit qui est ce que nous appelons Fesprit traditionnel 
au veritable sens de ce mot, et dont, mallieureusement^ 
toutes les tendances specifiquement modemes sont Fanti- 
these ou la negation. 

Cest precisement un des aspects de la deviation mo» 
derne que nous allons avoir encore a envisager, et, a cet 
^ard, la presente etude completera ce que nous avons 
eu deja Toccasion d'expliquer dans les ouvrages auxquels 
nous faisions allusion tout a Theure. On verra d^ailleurs 
que, sur cette question des rapports du spirituel et du 
tempore!, les erreurs qui se sont developpees au cours 
des derniers siecles sont loin d'etre nouvelles ; mais du 
moins leurs manifestations anterieures n^avaient-elles 
jamais eu que des effets assez limites, alors qu'au- 
jourdliui ces memes erreurs sont devenues en quelque 
Borte inherentes a la mentalite commune, qu'elles font 
partie integrante d^un etat d'esprit qui se generalise de 
plus en plus. Cest bien la ce qu'il y a de plus particulie- 
rement grave et inquietant, et, a moins qu'un redresse- 
ment ne s'opere a bref delai, il est a prevoir que le 
monde moderne sera entraine a quelque catastrophe, 
vers laquelle il semble meme marcher avec uue vitesse 
sans cesse croissante. Ayant expose ailleurs les conside- 
rations qui peuvent justifier cette affirmation (1), nous 
n*y insisterons pas davantage, et nous ajouterons seule- 
ment ceci : sMl y a encore, dans les circonstances presen- 
tes, quelque espoir de salut pour le monde occidental, il 
semble que cet espoir doive resider, au moins en partie, 
dans le maintien de la seule autorite traditionnelle qui 



(1) La Criie du Monde moderne. 
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y subsiste ; mais il est necessaire pour cela que cette 
autorite ait une pleine conscience d'elle-meme, afin 
qu'elle soit capable de fournir une base effective a des 
efforts qui, autrement, risquent de demeurer disperses 
et incoordonnes. C'est la, tout au moins, un des moyens 
les plus immediats qui puissent etre pris en conside- 
ration pour une restauration de Tesprit traditionnel ; il 
y en a d'autres sans doute, si celui-la vient a faire de- 
faut ; mais, comme cette restauration, qui est Tunique 
remede au desordre actuel, est le but essentiel que nous 
avons sans cesse en vue des que, sortant de la pure meta- 
physique, nous en venons a envisager les contingences, 
il est facile de comprendre que nous ne negligions 
aucune des possibilites qui s'offrent pour y parvenir, 
meme si ces possibilites paraissent n'avoir pour le mo- 
ment que peu de chances de realisation. C'est en cela, et 
en cela seulement, que consistent nos veritables inten- 
tions ; toutes celles qu'on pourrait nous greter, en 
debors de celles-la, sont parfaitement inexistantes ; et, 
si certains venaient a pretendre que les reflexions qui 
vont suivre nous ont ete inspirees par des influences 
exterieures quelles qu'elles soient, nous leur opposons a 
I'avance le plus formel dementi. 

Cela etant dit, parce que nous savons par experience 
que de telles precautions ne sont pas inutiles, nous pen- 
sons pouvoir nous dispenser par la suite de toute allu- 
sion directe a Tactualite, afin de rendre encore plus sen- 
sible et plus incontestable le caractere striclement doc- 
trinal que nous voulons conserver a tons nos travaux. 
Sans doute, les passions politiques on religieuses n'y 
trouveront point leur compte, mais c'est la une cbose 
dont nous n'aurons qu'a nous feliciter, car il ne s'agit 
nullement, pour nous, de fournir un nouvel aliment a 
des discussions qui nous paraissent fort values, voire 
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meme assez miserables, mais au contraire de rappeler 
les principes dont Toubli est, au fond, la seiile vraie 
cause de toutes ces discussions. C'est, nous le repetons, 
notre independance meme qui nous permet de faire 
cette mise au point en toute impartialite, sans conces- 
sions ni compromissions d^aucune sorte ; et, en meme 
temps, elle nous interdit tout autre role que celui que 
nous venons de definir, car elle ne pent etre maintenue 
qu^a la condition de demeurer toujours dans le domaine 
purement intellectuel, domaine qui, d^ailleurs, est celui 
des principes essentiels et immuables, par consequent 
celui dont tout le reste derive plus ou moins directement, 
et par lequel doit forcement commencer le redressement 
dont nous parlions tout a Theure : en dehors du ratta- 
chement aux principes, on ne pent obtenir que des resul- 
tats tout exterieurs, instables et illusoires ; mais ceci, a 
vrai dire, n^est pas autre chose qu^une des formes de 
raffirmation meme de la suprematie du spirituel sur le 
temporel, qui va etre precisement Tobjet de cette etude. 
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CHAPITRE PREMIER 



ATJTORITfi ET HIl^RARCHIEi 



Ades epoques fort diverges de ITiistaire, et meme 
en remontanft bien au dela de ce qu'on est 
convenu d'appeler les temps historiques, dans 
la mesure ou il nous est possible de le faire a I'aide des 
temoignages concordants que nous foumissent les tradi* 
lions orales ou ecrites de tons les peuples (1), nous trou- 
vons les indices d'une frequenle opposition entre les 
representants de deux pouvoirs, Tun spirituel et Fautre 
temporel, quelles que soient d^ailleurs les formes specia- 
les qu'aient revetues Fun et Tautre de ces deux pouvoirs 
pour s^adapter a la diversite des circonstances, selon les 
epoques et selon les paya Ce n'est pas a dire, cependant, 
que cette opposition et les luttes qu'elle engendre soient 
« vieilles eomme le monde », suivant une expression 
dont on abuse trop souvent ; ce serait la une exageration 
manifeste, car, pour qu'elles viennent a se produire, il a 
fallu, d'apres renseignement de toutes les traditions, que 
lliumanite en soit arrivee deja a une phase assez eloi- 



(1) Cea traditions furent toujours oralca tout d'abord ; quelquefois, 
comme chez les Celtes, elles ne furent jamais Writes ; leur concordance 
prouve & la fois la communaut^ d'origine, done le rattachement k une 
tradition primordiale, et la rigoureuse fid^lit^ de la transmission orale, 
dont le maintien est, dana ce caa, une des principalcs fonctions de I'auto- 
rit6 spiritueUe. 
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gnee de la pure spiritualite primordiale. D'ailleurs, a 
rorigine, les deux pouvoirs dont il s'agit n'ont pas dii 
exister a Telat de fonctions separees, exercees respecti- 
vement par des individualites dififerentes ; ils devaient, 
au contraire, etre contenus alors Tun et Fautre dans Ic 
rriiicipe commun dont Us precedent tons deux, et dont 
ils representaient seulement deux aspects indivisibles, 
indissolublement lies dans I'unite d'une synthese a la 
fois superieure et anterieure a leur distinction. C'est cc 
qu'exprime notamment la doctrine hindoue lorsqu'elle 
enseigne qu'il n'y avait tout d'abord qu'une seule caste ; 
le nom de Hamsa, qui est donne a cette caste primitive 
unique, indique un degre spirituel tres eleye, au- 
jourdliui tout a fait exceptionnel, mais qui etait alors 
commun a tons les hommes et quMls possedaient en quel- 
que sorte spontanement (1) ; et ce degre est au dela des 
quatre castes qui se sont constituees idterieurement, et 
entre lesquelles se sont reparties les differentes fonc- 
tions sociales. 

Le principe de Tinstitution des castes, si completement 
ineompris des Occidentaux, n'est pas autre chose que la 
difference de nature qui existe entre les individui 

(1) La in§me indication se retrouve tout aussi nettement forraul6o 
dans la tradition extr§me-orientale, comme le montre notamment co 
paasaee de Lao-tseu : * Les Anciens, maitree, possddaient la Logiqae, la 
Clairvoyance et PIntuition ; cette Force de PArae restait mconsciente j 
cette Inconacience de leur Forco Int6rieure rendait & leur apparency la 
majesty... Qui pourrait, de nos jcurs, par ea clart6 majestueuBe. clanfier 
lea t^nftbres int^rieurea f Qui pourrait, de nos jours, par sa vie maje#- 
tueuse, re^vifier la mort int^rieure f Eux, portaient la Voie (Too) dans 
l«ur kme et furent Individus Autonomes ; comme tela, ils vojaient lea 
perfections de leurs faiblesses > (TaoJeMng, ch. XV, traductiom 
Alexandre Ular ; cf. Tclioang-taeu, ch, VI. qui est le commentAirt 
do ce passa^). L' € Inconacience > dont il est parl6 ici se rapporte i Ja 
■pontaneitd de cet ^at, qui n'^tait alors le r^ultat d'aucun effort ; tt 
I'txpression « Individus Autonomes > doit fitre entendue dans le sens du 
terme Sanscrit sweohohhdchdri, c'est-k-dire € celui qui smt sa propro to. 
lont6 >, ou, suivant une autre etxpression 6quivalente qui se rencontre 
dans r^sotdriflme islamique, c celui qui eot 4 lui-mfime sa propro loi >. 
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htimains, et qiii etablit parmi eux une hierarchic dont ijt 
meconnaissance ne peut amener que le desordre el hi 
confusion. C'est precisement cette meconnaissance qui 
est impliquee dans la theorie « egalitaire » si chere an 
mondc moderne, theorie qui est contraire a tous lea fait* 
les mieux etablis, et qui est meme demenlie par la simple 
observation courante, puisque Tegalite n'existe nulle 
part en realite ; mais ce n'est pas ici le lieu de nous elcn- 
dre sur ce point, que nous avons deja traite ailleurs (1)-. 
Les mots qui servent a designer la caste, dans I'lnde, nc 
signifient pas autre chose que « nature individuelle :^ ; 
il faut entendre par la rensemble des caractere« qui 
s'ajcutent a la nature humaine « specifique » pour dtf- 
ferencier les individus entre eux ; et il convient d'ajoa- 
ter tout de suite que Theredite n'entre que pour une part 
dans la deicrmination de ces caracteres, sans quoi tout 
les individus d'une meme famille seraient exactemeM 
semblablea, si bien que la caste n'est pas strictement 
hercditaire en principe, quoiqu^elle ait pu le devenir le 
plus souvent en fait et dans Tapplication. En outre, puif- 
qu^il ne saurait y avoir deux individus identiques our 
egaux sous tous les rapports, il y a forcement encore dcs 
differences entre ceux qui apparliennent a une meme 
caste ; mais, de meme qu'il y a plus de caracteres eomr- 
muns entre les etres d'une meme espece qu'entre dc«i 
elres d'e-^peces differentes, il y en a aussi davantage, i 
rintcrlcur de Tespece, entre les individus d'une merae 
caste qu'eutre ceux de castes differentes ; on pourrail 
done dire que la distinction des castes constitue, d^m 
Tespece humaine, une veritable classification naturellc 
a laquelle doit correspondre la repartition des fonclionf 



(1) La Crise du Monde inodeme, ch. VI ; d 'autre part, sur )t 
principe de 1 'institution dee castes, voir Introduction g&niraie d Vitwif. 
d^'^ f^oijfrirxs hindoues, 3» partie, ch. VI. 

2 
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^ociales. En effet, chaque homme, en raison de sa nature 
propre, est ap!e a remplir telles fonctions definies a Tex- 
clusion de telles autres ; et, dans une societe etablie regu- 
lierement sur des bases traditionnelles, ces aptitudes doi- 
vent etre determinees suivant des regies predses, afin 
que, par la correspondance des divers genres de fonc- 
tions avec les grandes divisions de la classification des 
« natures individuelles », et sauf des exceptions dues a 
des erreurs d'application toujours possibles, mais redui- 
tes en quel que sorte au minimum, chacun se trouve a la 
place qu'il doit occuper normalement, et qu'ainsi Tordre 
social traduise exactement les rapports hierarchiques 
qui resultent de la nature meme des etres. Telle est, resu- 
mee en pen de mots, la raison fondamentale de Texis- 
tence des castes ; el il faut en connaitre au moins ces no- 
tions essentielles pour comprendre les allusions que 
nous serons forcement amene a faire par la suite, soit a 
leur constitution telle qu'elle existe dans Plnde, soit aux 
institutions analogues qui se rencontrent ailleurs, car il 
est evident que les memes principes, bien qu'avec des 
modalites d^application diverses, ont preside a Torgani- 
sation de toutes les civilisations possedant un caractere 
veritablement traditionneL 

La distinction des castes, avec la dififerenciation des 
fonclions sociales a laquelle elle correspond, requite en 
somme d'une rupture de Tunite primitive ; et c'est alors 
qu'apparaissent aussi, comme separes Tun de Tautre, le 
pouvoir spirituel et le pouvoir temporel, qui CDnstitueni 
precisement, dans leur exercice distinct, les fonctions 
respectives des deux premieres castes, celle des Brabma- 
nes et celle des Kshatriyas. D'ailleurs, entre ces deux 
pouvoirs, comme plus generalement entre toutes les fonc- 
tions sociales attribuees desormais a des groupes diJBFe 
rents d^ndividus, il devait y avoir originairement une 
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parfaite harmonie, par laquelle Punite premiere etait 
maintenue autant que le permettaient les conditions 
d^existence de Thunianite dans sa nouvelle phase, car 
rharmonie n'est en somme qu^un reflet ou une image de 
la veritable unite. Ce n'est qu'a un autre etade que la 
distinction devait se transformer en opposition et 
en rivalite, que Tharmonie devait etre detruite et faire 
place a la lutte des deux pouvoirs, en attendant que lea 
fonctions inferieures pretendent a leur tour a la supre- 
matie, pour aboutir finalement a la confusion la plus 
complete, a la negation et au renversement de toute 
hierarcbie. La conception general e que nous venons d'es- 
quisser ainsi dans ses grands traits est conforme a la doc- 
trine traditionnelle des quatre ages successifa en les- 
quels se divise Thistoire de Thumanite terrestre, doctrine 
qui ne se rencontre pas seulement dans I'lnde, mais qui 
etait egalement connue de Tantiquite occidentale, et spe- 
eialement des Grecs et des Latins. Cfts quatre ages aont 
las differentes phases que traverse Iliumanite en s'eloi* 
gnant du principe, done de Tunite <et de la spiritualite 
primordiale ; ils sont comme les etapes d'une aorte^de 
materialisation progressive, necessairement inherente au 
developpement de tout cycle de manifestation, ainsi que 
nous Tavons explique ailleura (1). 

C'est seulement dans le dernier de ces quatre ages, que 
la tradition hindoue appelle le Kcdu-Yuga ou 
« age sombre », et^qui correspond a Tepoque oil nous 
sommes presentement, que la eubversion de I'ordre nor- 
mal a pu se produire et que, tout d^abord, le pouvoir 
tempore! a pu Temporter sur le spirituel ; mais lea pre* 
mieres manifestations de Ja revoke des Kshatriyas con- 
tre Pautorite dea Brahmanea peuvent cependant remon* 



(1) La Crise du Monde modeme^ ch. l*"*. 
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ter beaujcoui) plus haul que le debut de cet age (1), de- 
but qui est lui-meme fort anterieur a tout ce que connail 
rhisloire ordinaire ou « profane ». Cette opposition de^ 
deux pouvoirs, cette rivalite de leurs representants re^ 
peclifs, eta it representee chez les Celtes sous la figure de 
la lutte (lu sanglier et de I'ours, suivant un symholisme 
d'origine byperboreenne, qui se rattache a Tune dea 
plus anciennes traditions de rhumanite, sinon meme a 
la premiere de toutes, a la veritable tradition primotw 
diale ; cl ce symbolisme pourrait donner lieu a d^amples 
developpenients, qui ne sauraient trouver place ici, mais 
que nous aurons peut-etre roccasion d'exposer quelqae 
jour (2). 

Dans ce qui va suivre, nous n'avons pas rintention de 
remon'er ainsi jusqu'aux origines, et tons nos exemples 
seront enrjruntes a des epoques beaucoup plus rappro* 
chees de nous, comprises meme uniquement dans ce que 
nous pouvons appeler la derniere partie du Kali-Yuga, 
ceU^^ qui rst accessible a Thistoire ordinaire, et qui com- 
mence exactement au VP siede avant Tere chretienne- U 
nVn etait pas moins necessaire de donner ces notions 
sonunaires sur Tensemble de Thistoire traditionnelle, 
sans lesquelles le reste ne serait compris que tres impar- 
faitcment, car on ne pent comprendre vraiment one 
cpaque quelconque qu'en la situant a la place qu'elle 



(1) On trouve one indication h cet 6gard dans rhistoire de Parashu- 
Bania, qui, dit-on, andantit leg Kshatriyas r^voTt^s, k une 6poque oCi !e« an- 
c^tres des Hindous habitaient encore une r6p:ion septcntrionale. 

(2) n faut dire d'ailleurs que les deux sjniboles du sanglier et dp 
I'ours n ^apparaissent pas toujours forcdmont commc ^tant en lutto on 
en opposition, mais qu'ils peuvent aussi repr^senter parfois les deux poo- 
▼oira spirituel ct tomporel, ou leg detix castes des Dniides et des ClicTa- 
liers, dans leurs rnpporta norm&tix et harmoniquea. comme on la Toit 
aotaniment par la l^^gende de Merlin et d 'Arthur, qui, en eflfet, sont lUMts 
le aancjlior et I'ourf?, ainsi que nous Pexpliquerona si les circ<»nflrtanccT 
nous permettent de d^elopper e« BTmbolisme dans une autre 6tud«^ 
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occupe dans le tout dont elle est un des elements ; c^est 
ainsi que, comme nous avons eu a le montrer recemment^ 
les caracteres particuliers de I'epoque moderne ne s'ex* 
pliquent que si Ton considere celle-ci comme constituant 
la phase finale du KaU-Yuga. Nous savons bien que ce 
point de vue syntlielique est entierement contraire a 
Fcsprit d'analyse qui preside au developpement de la 
science « profane », la seule que connaissent la plupart 
de nos contemporains ; mais il convient precisement de 
raffirmer d'autant plus nettement qu'il est plus me- 
oonnu, et d'ailleurs il est le seul que puissent adopter 
tons ceux qui, comme nous, entendent se tenir strictc- 
ment dans la ligne de la veritable orthodoxie tradition- 
nelle^ sans aucune concession a cet esprit moderne qui, 
nous ne le redirons jamais trop, ne fait qu^un avec Fes- 
prit antitraditionnel lui-meme. 

Sans doute, la tendance qui prevaut actuePement est 
de trailer de « legendaires », voire meme de « mythi* 
qaes », les faits de la plus loinuine histoire, tcls que 
ceux auxquels nous venons de faire allusion, ou iiieme 
certains autres qui sont pourtant beaucoup moins an- 
dens, comme quelques-ung de ceux dont il pourra etre 
qaestion par la suite, parce quails echappenl aux moyens 
d^investigation dont disposent les liistoriens « profa- 
nes »* Ceux qui penseraient ainsi, en vertu d'habitudes 
acquises par une education qui n'est trop souvent au- 
jourd'hui qu'une verirable defoirmation mentale, pour- 
ront du moins, s'ils ont malgre tout conserve certaines 
possibilites de comprehension, prendre ces faits simple* 
ment pour leur valeur symbolique ; nous savons, quant 
i nous, que cette valeur ne leiu- enleve rien de leur rea- 
litc propre en tant que faits historiques, mais elle est en 
fiomme ce qui importe le plus, parce qu'elle leur confferc 
une signification superienre, d^un ordre beaucoup plu* 




. 
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prof ond que celle qu'ils peuvent avoir en eux-memed ; 
et c'est la encore un point qui demande quelques expli- 
cations. 

Tout ce qui est, sous quelque mode que ce soit, parti- 
cipe necessairemenl des principes universels, et rien 
n'est que par participation a ces principes, qui sont les 
essences etemelles et immuables contenues dans la per* 
manente actualite de Tlntellect divin ; par consequent, 
on peut dire que toutes choses, si contingentes qu'clles 
soient en elles-memes, traduisent ou representent les 
principes a leur maniere et selon leur ordre d'existence, 
car, autrement, elles ne seraient qu'un pur neant. Ainsi, 
d'un ordre a Fautre, toutes choses s^enchainent et se cor- 
respondent pour concourir a rharmonie universelle et 
totale, car Pbarmonie, comme nous rindicjuions deja 
plus haut, n'est rien d^autre que le reflet de Tunite prin- 
cipielle dans la multiplicite du monde manifeste; et c'est 
cette correspondance qui est le veritable fond^ment du 
synxbolisme. C'est pourquoi les lois d'un domaine infe- 
rieur peuvent toujours etre prises pour symboliser lee 
realites d'un ordre superieur, ou elles ont leur raison pro- 
fonde, qui est a la fois leur principe et leur fin ; et nous 
pouvons signaler en passant, a cette occasion, I'erreur 
des modernes interpretations c< naturalistes » des.anti* 
ques doctrines traditionnelles, interpretations qui ren* 
versent purement et simplement la hierarchie des rap- 
ports entre les differents ordres de realites. Par exemple, 
pour ne considerer qu'une des theories les plus repan- 
dues de nos jours, les symboles ou les mythes n'ont 
jamais eu pour role de representer le mouvement des as- 
tres, mais ce qui est vrai, c'est qu'on y trouve souvent 
des figures inspirees de celui-ci et destinees a exprimer 
analogiquement tout autre chose, parce que les lois de ce 
mouvement traduisent physiquement les principes meta* 
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physiques dont elles dependent ; et c'est la-dessus que 
reposait la veritable astrologie des anciens. L'inferieiir 
peut symboliser le superieur, mais Tinverse est impossi- 
ble ; d'ailleurs, si le symbole etait plus eloigne de Tordre 
sensible que ce qu'il represente, au lieu d'en etre plus 
rapproche, comment pourrait-il remplir la fonction a la- 
quelle il est destine, qui est de rendre la verite plus 
accessible a Thomme en fournissant un « support » a sa 
conception ? D'autre part, il est bien evident que I'em- 
ploi d'un symbolisme astronomique, pour reprendre le 
meme exemple, n'empeche nullement les phenomenes 
aslronomiques d'exister comme tels et d'avoir, dans leur 
ordre propre, loute la realite dont ils sont susceptibles; 
il en est exactcment dc meme pour les faits liistoriques, 
car ceux-ci- comme tons les autrcs, expriment selon leur 
mode les verites superieures ct se conformant a cette loi 
de correspondance que nous venous d'indiquer, Ces fails, 
eux aussi, existent bien reellement comme tels, mais, en 
meme temps, ils sont egalement des symboles ; et, a notre 
point de vue, ils sont beaucoup plus dignes d'interet en 
tant que symboles qu'en tant que faits ; il ne peut en 
etre autrement, des lors que nous entendons tout ratta- 
cher aux principes, et c'est precisement la, comme nous 
Tavons explique ailleurs (1), ce qui distingue cssentiel- 
lement la « science sacree » de la « science profane ». 
Si nous y avons insiste quelque pen, c'est pour qu'il ne 
se produise aucune confusion a cet egard : il faut savoir 
me^itre chaque chose au rang qui lui revient normalc- 
ment ; Thistoire, a la condition d'etre envisagce conune 
il convient, a, comme tout le reste, sa place dans la con- 
naissance integrale, mais elle n'a de valeur, sous ce rap- 
port, qu'en tant qu'elle permet de trouver, dans les 



(I) La Crise du Monde moderne, ch. IV. 
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contingences memes qui sont son objet immediate un 
point d'appui pour s'ekver au-dessus de ces contingent 
Oct. Quant au point de vue de Thietoire « profane », qui 
s^aitache exclusivement aux faits et ne les depasse pas^ 
3 est sans interet a nos yeux, de meme que tout ce qui 
Ml du domaine de la simple erudition ; ce n'est done 
nnllement en historien, si on Tentend en ce sens, que 
Ttous considerons les faits, et c'est ce qui nous permet.de 
ne tenir aucun compte de certains prejuges « critiques » 
particulierement chers a notre epoque. II semble bien, 
d'ailleurs, que Temploi exclusif de certaines methodes 
n'ait ete impose aux historiens modernes que pour les 
tanpecher de voir clair dans des questions auxquelles il 
nc fallait pas toucher, pour la simple raison qu'elles au- 
nient pu les amener a des conclusions contraires aux 
tendances « materialistes » que Fenseignement « offi- 
Tiel » avait pour mission de faire prevaloir ; il va de soi 
que, pour noire pari, nous nc nous sentons aucunement 
lenu de garder la meme reserve. Cela dit, nous pensons 
d<me pouvoir aborder directement le sujet de notre etu- 
de, sans nous attarder davantage a ces observations preli- 
minaires, qui n'ont en somme pour bul que de definir le 
plus nettement possible Tesprit dans lequel nous Tecri- 
ions, et dans lequel il convient egalement de la lire si 
Pon veut vraiment en comprendre le sens. 



CHAPITRE II 

FONCTIONS DU SACEADOGE 
BT DE LA ROYAUT6 



'opposition des deux pouvoirs spiriluel et tempo- 
rel, sous une forme ou sous une autre, se rencon- 
tre a peu pres chez tous les peuples, ce qui n'a 
rien de surprenant, puisqu'elle correspond a une loi 
generale de ITiistoire humaine, se rattachant d'ailleurs a 
tout Tensemble de ces « lois cycliques » auxquelles, dans 
presque tous nos ouvrages, nous avons fait de frequentes 
allusions. Pour les periodes les plus anciennes, cette 
opposition se trouve habituellement, dans les donnees 
traditionnelles, exprimee sous une forme symboliqpie, 
comme nous Tavons deja indique precedemment en oe 
qui concerne lea Celtes ; mais ce n^est pas cat aspect de 
la question que nous nous proposons specialement de 
developper ici. Nous retiendrons surtout, pour le 
moment, deux exemples historiques, pris Tuq en Orient 
et Tautre en Occident : dans Tlnde, Tantagonisme dont 
il s'agit se rencontre sous la forme de la rivalite des 
Brahmanes et des Kshatriyas, dont nous aurons a retra- 
cer quelques episodes ; dans TEurope du moyen age, 
elle apparait surtout comme ce qu^on a appele la que* 
reUe du Sacerdoce et de TEmpire, bien qu^elle ait eu 
aossi alors d^autrea aspects plus particuliers, mais non 
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moins caracteristiques, comme on le verra par la sui- 
te (1). II ne serait d'ailleurs que trop facile de constater 
que la meme lutte se poursuit encore de nos jours, quoi- 
que, du fait du desordre moderne et du « melange dea 
castes », elle se complique d^elements heterogenes qui 
peuvent la dissimuler parfois aux regards d'un observa- 
teur superficieL 

Ce n'est pas qu'on ait conteste, generalement du 
moins et en dehors de certains cas extremes, que cea 
deux pouvoirs, que nous pouvons appeler le pouvoir 
sacerdotal et le pouvoir royal, car ce sont la leurs verita- 
bles denominations traditionnelles, aient Fun et Tautre 
leur raison d'etre et leur domaine propre. En somme, le 
debat ne parte habituellemenfque sur la question des 
rapports hierarchiques qui doivent exister entre eux ; 
c'est une lutte pour la suprematie, et cette lutte se pro- 
duit invariablement de la meme fagon : nous voyons les 
guerriers, detenteurs du oouvoir temporel, apres avoir 
ete tout d'abord soumis a Tautorite spirituelle, se revol- 
ter contre elle, se declarer independants de toute puis- 
sance superieure, ou meme chercher a se subordonner 
ceite autorite dont ils avaient pourtant, a Torigine, re- 
connu tenir leur pouvoir, et a en faire un instrument au 
service de leur propre domination. Cela seul peut suffire 
a montrer qu'il doit y avoir, dans une telle revoke, uii 
renversement des rapports normaux ; mais on le voit 
encore beaucoup plus clairement en considerant ces rap- 
ports comme etant, non pas simplement ceux de deux 



(1) On pourrait sans peine trouver bien d'autres exemples, notam- 
ment on Orient : en Chine, les luttes qui se produisirent it certainca 6po- 
qaea entre le^s Taoistes et les ConfucianisteB, dont les doctrines respectivea 
se rapportent aux domaines des deux pouvoirs, comme nous 1 'cxpliquerons 
plus loin ; au Thibet, Phostiiit^ t6moign^ d'abord par les rois au 
Lamaisme, qui finit d'ailleurs, uon seulemeat par triompher. mais pai 
absorber compl^tement le pouvoir temporel dans Porganisation c th6o. 
eratiquo > qui existe encore actuellement. 
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fonctions sociales plus ou moins nettement definies et 
dont chacune peut avoir la tendance assez naturelle a 
empieter sur l-autre, mais ceux des deux domaines dans 
lesquels s'exercent respectivement ces fonctions ; ce sont, 
en effet, les relations de ces domaines qui doivent logi- 
quemeut determiner celles des pouvoirs correspondants* 
Cependant, avant d^aborder directement ces conside- 
rations, nous devons encore formuler quelques observa* 
tions qui en faciliteront la comprebension, en pr^isant 
le sens de certains des termes dont nous aurons a nous 
servir constamment ; et cela est d^autant plus necessaire 
que ces termes, dans Tusage courant, ont pris une signifi* 
cation assez vague et parfois bien eloignee de leur accep- 
tion premiere. Tout d'abord, si nous parlous - de deux 
pouvoirs, et si nous pouvons le faire dans les cas ou il y a 
lieu, pour des raisons diverses, de garder entre eux ime 
sorte df symetrie exterieure, nous preferons pourtant, le 
plus souvent, et pour mieux marquer la distinction, em- 
ployer, pour I'or^re spirituel, le mot d' « autorite », 
plutot que celui de « pouvoir », qui est alors reserve a 
Pordre temporel, nuquel il convient plus propreraent 
quand on veut Tentendre au &ens strict En effet, ce mot 
de « pouvoir » evoque presque inevitablement Tidee de 
puissance ou de force, et surtout d'une force materiel- 
le (1), d'une puissance qui se manifeste visihlement au 
dehors et s^affirme par I'emploi de moyens exterieurs ; 
et tel est bien, par definition meme, le pouvoir tempo* 
rel (2). Au contraire, Pautorite spirituelle, interieure par 
essence, ne s^affirme que par elle-meme, independam- 



(1) On pourrait d'ailleurs faire rentrer aussi dans cette notion la 
force de la Tolontd, qui n^est pas « raatdrielle » au sens strict du mot, 
laais qui, pour nous, est encore du mdme ordre, puisqu'elle est essential- 
lament orient6e vers Taction. 

(2) Le nom de la caste des Ksliatri^as est d^rivS de kshatrOf qui si- 
gnifie € force >. 
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ment de tout appui sensible, el s^exerce en qnelque sorte 
invisiblement ; si Ton pent encore parler ici de puis- 
sanee ou de force, ce nVst que par transposition analogi- 
que, et, du moins dans le cas d'une autorite spirituelle a 
Petat pur, si Ton pout dire, il f aut bien comprendre qu^il 
fi^agit alors d'une puissance tout intellectuelle, dont le 
nom est « sagesse », et de la seule force de la verite (1). 
Ce qui demande aussi a etre explique, et meme un peu 
plus longuement, ce sont les expressions, que nous avons 
employees tout a ITieure, de pouvoir sacerdotal et de 
pouvoir royal ; que faut-il entendre ici exactement par 
sacerdoce et par royaute ? Pour conunencer par cette 
derniere, nous dirons que la fonction royale comprend 
tout ce qui, dans Tordre social, constitue le « gouverne- 
ment » proprement dit, et cela quand bien meme ce gou* 
vernement n^aurait pas la forme monarchique ; cette 
fonction, en effet, est celle qui appartient en propre a 
toute la caste des Kshatriyas, et le roi n'est que le pre* 
mier parmi ceux-ci. La fonction dont il s^agit est double 
en quelque sorte : administralive et judiciaire d^une 
part, militaire de I'autre, car elle doit assurer le maintien 
de Tordre a la fois au dedans, comme fonction regula* 
trice et equilibrante, et au dehors, comme fonction pro- 
tectrice de Torganisation sociale ; ces deux elements 
constitutifs du pouvoir royal sont, dans diverses tradi- 
tions, symbolises respectivement par la balance et Tepee. 
On voit par la que pouvoir royal est bien reellement 



(1) £n h6breu, la distinctioxi que sous indiquons ici est merqu^ par 
I'exnploi d© racines qni se correspondent, mais qui different par la pr6sence 
das lettret kaph et qoph, lesquelies eont respectivement, par Irur interprd- 
tation hi^roglyphique, lea signes de la force spiritueU© et de la force mat^. 
rieUe, d 'od, d 'une part, les oeni de vdrit^ sagesse, connaissancc, et, de 
1 'autre, oenx de puissance, possession, domination : teUes sont les raciues 
kak et haq^ ktm et qan^ lea premiM^s formes dfeignant les attributions du 
pottToir sacerdotal, et les secondes celles du pouvoir rojal (roii Le Eoi dm 
Monde, ch. VI). 
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^nonyme dc pouvoir tempore!, meme en prenant ce der* 
lier dans toute rexleneion dont il est susceptible ; mais 
'idee beaucoup plus restreinte que TOccident modeme 
\e fait de la royaute peut empecher que celte equiva- 
lence apparaisse immediatement, et c'est pourquoi il 
necessaire de formuler des maintenant cette defini- 
Lon, qui ne devra jamais etre perdue de vue par la suite^ 
Quant au sacerdoce, sa fonction essentielle est la con- 
fcrvation et la transmission de la doctrine traditionnelle^ 
laus laquelle toute organisation sodale reguliere trouve 
ies principes fondamentaux ; cette fonction, d'ailleurs, 
jst evidemment independante de toutes les formes spe- 
iales que peut revetir la doctrine pour s'adapter, dans 
\on expression, aux conditions particulieres de tel pcu- 
►le ou de telle epoque, et qui n'affectent en rien le fond 
leme de cette doctrine, lequel demeure partout et tou- 
jours iden-ique et immuable, des lors qu'il s'agit de tradi- 
lons authentiquement orthodoxes. II est facile de com- 
►rendre que la fonction du sacerdoce n'est pas precise- 
lent celle que les conceptions occidentales, aujourd'hui 
jurtout, altribuent au « clerge » ou aux « pretres », ou 
le du moins, si elle peut etre cela dans une ccrtaine 
;ure et dans certains cas, elle peut aussi etre bien autre 
. En effet, ce qui possede proprement le caraclere 
« sacre », c'est la doctrine traditionnelle et ce qui s'y 
rapporte directement, et celte doctrine ne prend pas ne- 
cessairement la forme religieuse (1) ; « sacre » et « re- 
ligieux » ne s'equivalent done nullement, et le premier 
de ces deux termes est beaucoup plus etendu (jue le se- 
cond ; si la religion fait partie du domaine « sacre », 
celui-ci comprend des elements et des modalites qui 
n'ont absolument rien de religieux ; et le sacerdoce. 



(1) On verra d'ailleurs plus loin pourquoi 1ft forme roligieuse propre- 
ment dite est pnrticuli^re kl 'Occident. 
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comme son nom Tindique, se rapporle, sans aucune res- 
triction, a tout ce qui pent veritablement etre dit 
« sacre ». 

La vraie fonction du sacerdoee est done, avant tout, 
une fonction de connaissance et d^enseignement (1), et 
c'est pourquoi, comme nous le disions plus haut, son 
attribut propre est la sagesse ; assurement, certaines au- 
tres fonctions plus exlerieures, comme Taccomplissement 
des rites, lui appartiennent egalement, parce qu'elles re- 
quierent la connaissance de la doctrine, en principe tout 
au moins, et participent du caractere « sacre >^ qui est 
inherent a celle-ci ; mais ces fonctions ne sont que secon- 
daires, contingentes et en quelque sorte accidentcUes (2). 



(1) C'est en raison de cette fonction d 'enseignement que, dans le 
Purusha^siikta du Rig-Vida, les Brahmanes sont repr^sent^ comme coires- 
pondant h la bouche de Purtusha, envisage comme P « Homme Universel >, 
tandis que les Kshatriyas correspondent h ses bras, parce que leurs fonc- 
tions se rapportent essentieJlemeut k 1 'action. 

(2) Parfois, Pexercice des fonctions intellectuelles d 'une part et 
ntuelles de Pautre a donnd naissancc, dans le sacerdoee nifirae, k deux di. 
visions ; on en trouve un exemple tr^s net au Thibet : « La premiere des 
deux grandes divisions comprend ceux qui pr^onisent 1 'observation des pr6- 
ceptes moraux et des rdgles monastiques comme raoyen de ealut ; la se- 
conde englobe tous ceux qui pr^fferent une m^th.ide puremcnt intellec- 
tuelle (appele# c voie directe »), aff ranch issant celui qui la suit de toutes 
loiB, quelli's qu 'clles soient. II s *en f aut qu 'une cloison parf aitement ^tan- 
che separe les adhdrents de ces deux syst^mes. Bien rares sont les religieux 
attaches au premier qui ne reconnaissent pas que la vie vertueuse et la 
discipline des observances monastiques. tout excellentes et, en bien des cas, 
mdispensablcs qu'ellcs soient, ne constituent pourtant qu*une simple pre- 
paration k une voie supdrieure. Quant aux partisans du second syst^me, 
tous, sans exception, croient pleineraent aux efifets bienfaisants d'une 
stncte M^im aux lois morales et k celles qui sont spdcialement ddict6ca 
pour les membres du Sangha (communautd bouddhique). De plus, toua 
aussi sont unanimes k d6clarer que la premiere des deux mdthudes' est la 
plus rerommandable pour la majority des individus > (Alexandra David. 
Neel, Le Thibet mystique, dans la Eevue de Paris, 15 fdvricr 1928) » Nous 
avons tenu k reproduire textuellement ce passage, bien que certaines des 
expressions qui y sont employees appellent quelques reserves : ainsi. il n'y 
a pas \k deux « syst^mes >, qui, cumme tels, s'cxcluraient forcdraent ; 
mais le rdle de moyens contingents qui est celui des rites et des observan- 
ces de toutes sortes et leur subordination par rapport k la voie purement 
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li^ dans le monde occidental, I'accessoire semble ici etre 
[devenu la fonction principal^ sinon meme unique, c'est 
le la nature reelle du sacerdoce y est a peu pres comple- 
Itement oubliee ; c'est la un des effets de la deviation 
[moderne, negatrice de Tintellectualite (1), et qui, si elle 

I'a pu faire disparaitre tout enseignement doctrinal, Va 

lu moins « minimise » et rejete au dernier plan. Qu'il 
jn'en ait pas toujours ete ainsi, le mot meme de « clerge » 
[en fournit la preuve, car, originairement, « clerc » ne si- 
Ignifie pas autre chose que « savant » (2), et il s'oppose a 

« lai'que », qui designe Thomme du peuple, c'est-a-dire 
du « vulgaire », assimile a I'ignorant ou au « profane », 
[a qui on ne pent demander que de croire ,ce qu'il n'est 

iBB capable de comprendre, parce que c'est la le seul 
fmoyen de le faire participer a la tradition dans la niesure 

le ses possibilites (3). 11 est meme curieux de noler que 



intellectuelle y sont cli$finis tr^s ncttement, et d'uue fagon qui. d 'autre 
party est exactement confortnc aux easoignemcnts dc la doctrine hindoue 
sur le meme sujet. 

(1) Nous pensons qu 'il est presque superf lu de rappeler que nous pre- 
nons toujours ce mot daus le sens oil il se rapporte k Pintelligence pure et 
k la connaissance supra-rRtionnelle. 

(2) Ce n*est pas qu*il soit legitime d'^tendre la signification du mot 
€ clerc > comme Pa fait M. Julien Benda dans son livre, La Trahi. 
son d€s Clercs, car cette extension implique la m6oonnaissance d'une dis- 
tinction fondamrntale. cclle meme de la « connaissance sacrdo > et du 
€ savoir profane > ; la spirituality et rintellectualit^ n'ont certainement 
paa le m§me sens pour M. Benda que pour nous, et il fait entrer dans le 
domaino qu'il qualifie de spirituel bien des choses qui, k nos yeux, sont 
d'ordre purement teraporcl ct humain, co qui ne doit pas, d'aillcurs, nous 
emp^cher do reconnaitre qu'il y a dans son liTro des considerations fort 
intdressantes et justes k bien des dgards. 

(3) La distinction qui est faite dans le Oatholicisme entre 1' € Eglise 
©nseignante > et 1' c Eglise enseignde > devTait §tre pr^cis^ment une dis- 
tinction: entre € ceux qui savcnt > et c ceux qui croient » ; elle est cela en 
principc, mais. dans l'6tnt present des choses, restelle encore en fait f 
Nous nous bomons k poser la question, car ce n'est pas k nous qu'il appar* 
tient de la rdsoudre, et d'ailletirs nous n^en avons pas lea mOjens ; en 
effet, si bien des indices nous font craindre que la r^ponse ne doive Stre 
&%ative, nous.ne pr^tendons pourtant pas avoir une connaissance c^mpl^te 
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ke gens qui, a notre epoque, se font gloire de se dire 
« laiquee », lout aussi bien que ceux qui se plaisent a 
s'intituler « agnostiques », et d^ailleurs ce sonl souvent 
les memes, ne font en cela que se vanter de leur propre 
ignorance ; et, pour^iu'ils ne se rendent pas compte que 
tel est le sens des etiquettes dont ils se parent, il faut 
que cette ignorance soit en effet bien grande et vraiment 
irremediable. 

Si le sacerdoce est, par essence, le depositaire de la 
eonnaissance traditionnelle, ce n'est pas a dire qu'il en 
ait le raonopole, puisque sa mission est, non seulement 
de la conserver integralement, mais aussi de la commu* 
niquer a tous ceux qui sont aptes a la recevoir, de la 
distribuer en quelque sorte hierarchiquemenl suivant la 
capacite intellectuelle de chacun. Toute eonnaissance de 
eel ordre a done sa source dans renseignemeut sacerdo- 
tal, qui est Torgane de sa transmission reguliere ; et ce 
qui apparait comme plus particulierement reserve au 
sacerdoce, en raison de son caractere de pure intellec- 
tualite, c'est la parHe superieure de la doctrine, c'est- 
a-dire la eonnaissance des principes memes, tandis que 
le developpement de certaines applications convienl 
mieux aux aptitudes des autres hommes, que leurs fonc- 
lions propres mettent en contact direct et constant avec 
le mondc manifeste, c'est-a-dire avec le domaine auquel 
se rapportent ces applications. C'est pourquoi nous 
voyons dans Tlnde, par exemple, que certaines branches 
secondaires de la doctrine ont ete etudiees plus speciale- 
ment par 1« Kshatriyas, tandis que les Bpahmanes n'y 
attachenl qu'une importance tres relative, leur attention 



do ror^nisation actaelle de rEgliee cathoHqae, et nous no poavonn 
quVxprimer Ir^ souhait qu'il existe encore, dans son intdrieur, un centre ou 
86 conserve int^imlement, non setdeinent la € lettre k niais 1' < esprit > 
d<» 1i doctriiK? traditionnelle. 
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etant eans cesse fixee snr Tordre des principes transcen- 
4ant8 et immuables, dont tout le reste n'est qne caiue- 
quences accidentelles, ou, si Ton prend les choses en senc 
inverse, sur le but supreme par rapport auquel loot le 
teste n'est que moyens contingents et subordonnes (1). If 
existe meme des livres traditionnels qui sont particulie- 
rement destines a Tusage des Kshatriyas, parce qnlls 
presentent des aspects doctrinaux adaptes a leur nature 
propre (2) ; il y a des « sciences traditionnelles » qm 
conviennent surtout aux Kshatriyas, tandis que la meta- 
physique pure est Tapanage des Brahmanes (3). D n'y & 
la rien que de parfaitement legitime, car ces applicationfi 
ou adaptations font aussi parde de la connaissance esr 
cree envisagee dans son integralite, et d'ailleurs, bicit 
que la caste sacerdotale ne s'y interesse pas directement 
pour son propre compJe, elles sont neanmoins son 
ceuvre, puisqu'elle seule est qualifiee pour en controler 
la parfaite conformite avec les principes. Seulement, U 
pent arriver que les Ksbatriyas, quand ils entrent en 
revolte contre rau'orite spirituelle, meconnaissent le 



(1) Nous avons Mjh cu ailleurs 1 'occasion do sii^aler un cas auqocl 
s 'applique ce que nous diaons ici : tandis que les Brflhmancs sc sont toti- 
jours attaches ft pou pr^s oxclusivement, du moins pour leur usa^o pcrsoE- 
nel, k la r6alisation immediate de la « D61ivrance > finale, les Kshatrija* 
ont d^velopp6 de pr^f^rence I'dtude des ^tats conditionn^s et transitoirec 
qui correspondent aux divers stadcs des deux < voies du mondo mani- 
festo >, appcl^s diva.udna et piiriydna (L^Eomme et son devenir selom 
U VeUnia, 3« ddltion, ch. XXI), 

(2) Tel est, dans I'lnde, le cas des Itihdsas et des Pwrdruu, tandk 
que I'Otude du Veda concerne prop rement les BrSthmanes, parco que c'e* 
Ik le principe de toute la connaiasance sacr^ ; on verra d 'ailleurs plot 
loin que la distinction des objets d'^tude convenant aux deux castes cor- 
respond, d'une fa^on gdadrale, k celle des deux parties de la tradition qai* 
dang la doctrine hindoue, sont appeldes Shruti et Smriti. 

(3) Nous parlons toujours des Brfthmancs et des KsKatriyas pris dxm 
leur ensemble ; s'il y a des exceptions individuelles. elles ne portent m»- 
ctxne atteinte au principe mfimo des castes, et elles prouvent seulement^qas 
1 'aj^lication de ce principe ne pout fitre qu 'approximative, sartont 
ks conditions qui sont eellet du Kal%-Tvg<L 
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caractere relatif et subordonne de ces connaissances, 
qu^en meme temps ils lee considerent comme leur bien 
propre et nient les avoir regues des Brahmanes, et 
qu^enfin ils aillent meme jusqu^a Ie6 pretendre supe* 
rieures a celles qui sont la possessian exclusive de ces 
derniers. Ce qui resulte de la, c'est, dans les conceptions 
des Kshatriy^s revokes, le renversement des rapports 
normaux entre les principes et leurs applications, ou 
meme parfois, dans les cas les plus extremes, la negation 
pure et simple de tout principe transcendant ; c'est 
done, dans tons les cas, la substitution de la « physique » 
a la « metaphysique », en entendant ces mots dans leur 
sens rigoureusement etymologique, ou, en d'autres ter- 
mes, ce qu^on pent appeler le « naturalisme », ainsi 
qu'on le verra mieux encore par la suite (1). 

De cette distinction, dans la connaissance sacree ou 
traditionnelle, de deux ordres que Ton pent, d'une ma- 
niere generate, designer comme celui des principes et 
celui des applications, ou encore, suivant ce que nous ve- 
nous de dire, comme Tordre « metaphysique » et Tordre 
« physique », etait derivee, dans les mysteres antiques, 
en Occident aussi bien qu'en Orient, la distinction 4le ce 
qu'on appelail les « grands mysteres » et les « petits 
mysteres », ceux-ci comportant en effet essentiellement 
la connaissance de la nature, et ceux-la la connaissance 
de ce qui est au dela de la nature (2). Cette meme dis* 



(1) Bien que nous pari ions ici de Brfthmanes et de Kshatriyas, parce 
que I'emploi de cea mots facilite grandement Texpression des choses doi»t 
a s'agit, il'doit ^tre bien entendu que tout ce que nous disons ici ne 
8 'applique pas uniqucment k I'Inde ; et la mime remarque vaudra toutes 
les fois que nous emploierons ainsi ces mdmea termes sans nous r^fdrer 
6xpres86ment k la forme traditionnelle hindoue ; nous nous expliquerons 
d'ailleurs plus compl^tement l^-dessus un peu plus loin. 

(2) A un point de vue un peu different, mais n^anmoins 4troitement 
li^ k celui.l^, on peut dire aussi que les f petits mysteres > concement 
•eulement les possibilit^s de T^tat humain, tandis que les < (p-ands mys- 
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tincti^'i^ correspondait precisement a celle de V « initia- 
tion sacerdotale » et de V « initiation royale >>, c'est- 
a-dire que les connaissances qui etaient enseignees dans 
ces deux sortes de mysteres etaient celles qui etaient 
regardees comme necessaires a Texercice des fonctions 
respectives des Brahmanes et des Kshatriyas, ou de ce 
qui etait I'equivalent de ces deux castes dans les institu- 
tions des divers peuples (1) ; mais, bien entendu, c'est 
le sacerdoce qui, en verlu de sa fonction d'enseignement^ 
conferait egalement les deux initiations, et qui assurait 
ainsi la legitimite effective, non seulement de ses propres 
membres, mais aussi de ceux de la caste a laquelle appar- 
tenait le pouvoir temporel ; et c'est de la, comme nous le 
verrons, que procede le « droit divin » des rois (2). S'il 

three > concement les dtats supm-humains ; par la realisation de ces pos- 
Bibilitds ou do ces ^tats, lis conduisent respcctivement au « Paradis ter- 
restre » et au < Paradis celeste >» ainsi que le dit Dante dans un teste du 
De Mfmarchia que nous citerons plus loin ; et il no faut pas oublier.que, 
comme le m§me Dante 1 'indique assez clairement dans sa Divim Comidie, 
et comme nous aurons -encore 1 'occasion de le redire par la suite, le 
€ Paradis terrestre > ne doit §tre consid6r6, en r^alitd, que comme une 
dtape sur la voie qui m^no au € Paradis celeste >. 

(1) Dans Tancienne Egypte, dont la constitution dtait nettemcnt 
€ th6ocratique >. il semble que le roi ait dt6 consid6r6 comme assimil^ k 
la caste sacerdotale par le fait de son initiation aux mysteres, et que 
mfime il ait 6t6 pris parf ois parmi les membres de cette caste ; c *est du 
moins ce qu'affirme Plutarque : « Les rois dtaient choisis parmi les prfi. 
tres ou parmi les guerriers, parce que ces deux classes, 1 'une en raison de 
son courage. Tautre en vertu de sa sagesse, jouissaient d'une estime et 
d'une consideration particuli^res. Quand le roi 6tait tir6 de la classe des 
guerriers. il entrait d^s son Section dans la classe des pr^tres ; il 6tait 
alors initi6 h cette philosophie oh tant de choses. sous des formules et des 
mythes qui enveloppaient d'une apparence obscure la v6tM et la manifes- 
taient par transparence, etaient cach^es > (Isis ci Osiris, 9, traduction Ma- 
rio Meunier). On remarquera que la fin de ce passage contient Tindica- 
tion tr^ explicite da double sens du mot « revelation > (cf. Le Bo% M 
Mond€, p. 38). 

(2) n faut ajonter que, dans I'Inde, la troisiftme caste, celle dea 
Vaishyas, dont les fonctions propres sont celles de I'ordre econoraique, 
»t admise aussi k une initiation lui donnant . droit aux qualifications, 
qui lui sont ainsi communes avec les deux premieres, d*drya ou € noble > 
et de dwija ou c deux fois ne > ; les connaissances qui lui conviennent 
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en est ainsi, c^esi que la possession des « grands myste- 
res » implique, a fortiori et comma « par sureroit ^ 
celle des « petits mysteres » ; comma toute consequence 
et toute application est contenue dans le principe dont 
elle procede, la f onction superieure comporte « eminem- 
ment » les possibilites des fonctions inferieures (1) ; il 
en est necessairement ainsi dans toute hierarchie veri- 
table, cVfit-a-dire fondee sur la nature meme des etres. 

H est encore un point que nous devons signaler ici, aa 
moins sommairement et sans y insister outre mesure : m 
cote des expressions d' « initiation sacerdotale » ct 
d' « initiation royale », et pour ainsi dire parallelemcnt 
on rencontre aussi celles d' « art sacerdotal » et 
d' « art royal », qui designent la mise en ceuvre des 
connaissances enseignees dans les initiations correspoii'* 
dantes, avec tout Tensemble des « techniques » relevant 
de leurs domaines respectifs (2). Ces designations se sent 
conservees longtemps dans les anciennes corporations, et 
la seconde, celle d' « art royal », a meme eu un destin 
assez singulier, car elle s'est transmise jusqu'a la Magon- 
nerie modeme, dans laquelle, cela va sans dire, ellc ne 



spdcialement ne repr^sentent d 'ailleurs, en principe tout au moins, qn «». 
portion restreinte dca € petits m.v-stdres > tela quo nous venons do les 
dfifinir ; raais nous n'avong pas h insister but ce point, puisque lo snjet 
d© la pr^nte 6tude no comporte proprement que la consideration des rap- 
ports des deux premieres castes. 

(1) On peat done dire que le pouvoir spirituel appartient c formrfle. 
meat > & la caste sacerdotale, tandis que le pouvoir temporel apparti«nt 
C 6minemment > h cette m§me caste saccrdotale et € formellement > ik la 
caste royale. C'est ainsi que, d'apr^s Aristote, les c formes i sup^rieuw* 
contiennent c toinemment > les c formes > inf6rieores. 

(2) II faut noter k ce propos que, chez lea Bomaina, Janus, qui 6tmii 
le dien de Tinitiation aux myst^rca, 4tait en meme temps le diea d» 
Coilegia fdbronkm j ce rapprochement est partiouli^rement significatif u 
paint de vuo de la correapondance que nous indiquons ici. — Sur la 
poiition par laquelle tout art, autsi bien que toute science, pent 
una Tmleor proprement < initiatique >, voir L'Bsctirume de 
pp, 12-15. 
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sobsiste plus, ainsi que beaucoup d^autres termcs et syin- 
holeB^ que comme un vestige incompris du passe. Quant 
a la designation d' « art sacerdotal », elle a entierement 
disparu ; cependant, elle convenait evidemment a Tart 
Jes constructeurs des cathedrales du moyen age, au 
meme titre qu'a celui des constructeurs des temples de 
Fantiquite ; mais il dut se produire ensuite une confu- 
aon des deux domaines, due a une perte au moins par- 
tielle de la tradition, consequence elle-meme des empie- 
temente du temporel sur le spirituel ; et c'est ainsi que 
se perdit jusqu'au nom de Y « art sacerdotal », sans 
doute vers Tepoque de la Renaissance, qui marque en 
effet, sous tous les rapports, la consonmiation de la nip- 
lure du monde occidental avec ses propres doctrines tra- 
ditionnelles (1). 



(1) Certains fixent avcc precision au milieu du XV* si^cle la date de 
cette pcrte de I 'ancicnne tradition, qui entraina la rfiorganieation, en 145d, 
dea confr^ries de constructeurs sur une nouvelle base, d^sormaie incom- 
plete. II est k remarquer que c 'est k partir de cette 6poque que les dgliaea 
^eas^rent d'etre orientecs rdguli^rement, et ce fait a, pour ce dont il s'agit, 
wttn importance beaucoup plus considerable qu'on ne pourrait le peuser k 
premiere vuo (cfr Le Boi du Monde, pp. 96 et 123-124). 



CHAPITRE III 
CONNAISSANCE ET ACTION 



Nous avons dit plus haut que les rapports des 
deux pouvoirs spirituel et temporel doivent 
etre determines par ceux de leurs domainefl 
respectifg ; ramenee ainsi a son principe, la question 
nous parait tres simple, car elle n^est pas autre cliode, 
au fond, que celle des rapports de la connaissance et de 
Taction. On pourrait objecter a cela que, d'apres ce que 
nous venons d'exposer, les detenteurs du pouvoir tern- 
porel doivent aussi posseder normalement une certaine 
connaissance ; mais, ou!re qu'ils ne la possedent pas 
par eux-memes et quMls la re^oivent de Tautorite spiri- 
tuelle, cette connaissance ne porte que sur les applica- 
tions de la doctrine, et non'^sur les principes memes ; cc 
n'est done, a proprement parler, qu'une connaissance 
par participation. La connaissance par excellence, la 
seule qui merite veritablement ce nom dans la plenitude 
de son sens, c'est la connaissance des principes, indepen- 
damment de toute application contingente, et c^est celle- 
la qui appartient exclusivement a ceux qui possedent 
I'aulorite spirituelle, parce qu'il n'y a en elle rien qui 
releve de Fordre temporel, meme entendu dans son 
acception la plus large. Par contre, quand on passe anx 
applications, on se refere a cet ordre temporel, parce 
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que la coimaissance n'est plus envisagee alors unique- 
ment eo elle-meme el pour elle-meme, mais en tant 
qu^cUe (lonne a Taction sa loi ; et c'est dans cette mesure 
qu^elle est neoessaire a ceux dont la fonction propre est 
lessentiellement du domaine de Faciion. 

• II est evident que le pouvoir tempore!, sous se« 

diverses formes militaire, judiciaire, administrative, est 

iMsal entier engage dans Taction ; il est done, par ses 

attributions memes, enferme dans lee raemes limites que 

ceilcH^i, c'est-a-dire dans les limites du monde qu'on 

pent appeler proprement « humain », en comprenant 

(Tailleurs dans ce terme des possibilites beaucoup plus 

slendues que celles qu^on y envisage le plus habituelle- 

roent. An contraire, Tautorite spirituelle se fonde tout 

eiitiere sur la connaissance, puisque, comme on Ta vu, 

M fonction esscntielle est la conservation el Tenseigne- 

ntent dc la doctrine, et son domaine est ilUmite comme 

la verite meme (1) ; ce qui lui est reserve par la nature 

Ticnie des choses, ce qu'clle ne peut communiquer aux 

Kammes dont les fonetions sont d'un autre ordre, et cela 

parce que leurs possibilites ne le comport^nt pas, c'est 

la Gonnaissance transcendante et « supreme » (2), celle 

qui depasse le domaine « humain » et meme, plus gene- 

ralement, le monde manifeste, celle qui est, non plus 

<cpliysique », mai« « metaphysique » an sens etymologi- 

qae de ce mo". II doit etre bien compris qu'il ne s'agit 

pas la d'une volonte de la caste saoerdotale de garder 

pour elle seule la connaissance de certaines verites, mais 

rune necessite qui resulte directement des differences 



(1) Scion la doctrine liindoue, les trois tennes c V^rit^, Connai9»ance, 
fiiSiu » sont identifies dans le Primcipe supreme : c'est le sens de la for- 
iwdc Satffam Jiidnam Anantam Brahma, 

(2) Dans Tlndc la connaisnamee (vidyd) est. selon son objet ou son 
lomaine, distingu<$e en « supreme :» (pard) et « non-supreme » (apard). 
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dc nature existant entre les ctres, differences qui, nous 
Tavons deja dil, sont la raison d'etre et le fondement 
de la distinction des castes. Les lionimes qui sont faits 
pour Taction ne sont pas fails pour la pure connaissan- 
ce, et, dans une societe constituee sur des bases vraiment 
traditionnelles, chacun doit remplir la fonction pour la* 
quelle il est reellement « qualifie » ; autremenf, tout 
n'est que confusion et deeordre, nulle fonction n'est 
remplie comme elle devrait Tetre, et c'est precisement 
ce qui se produit a^Tepoque actuelle. 

Nous Savons bien (jue, en raison de cette confusion 
meme, les considerations que nous exposons ici ne 
peuvent que paraitre fort etranges dans le monde occi- 
dental modeme, ou ce qu'on appelle « spirituel » n'a 
le plus souvent qu*un rapport bien loin!ain avec le point 
de vue slriclenient doctrinal et avec la connaissance de- 
gagee de toutes les contingences. On pent meme, a ce 
sujet, faire une observation aseez curieuse : on ne se 
contente plus aujourd'hui de distinguer le spirituel et le 
temporel comme il est legitime et meme necessaire de le 
faire, mais on a la pretention de les sepaa-er radicale- 
ment ; et il se trouve justeraent que les deux ordres n'ont 
jamais ete meles comme ils le sont presentement, et que, 
surtout, les preoccupations temporelles n'ont jamais 
autant affecte ce qui devrait en etre absolument indepen- 
dant ; sans doute est-il inevitable qu'il en soil ainsi, en 
raison des condilions memes qui sont celles de notre 
epoque, et que nous avons decrites ailleurs. Aussi 
devons-nous, pour eviter toute fausse interpretation, 
declarer nettemenl que ce que nous disons ici ne concer- 
ne que ce que nous appelions plus haul rautorite spiri- 
tuelle a Tetat pur, et qu'il faudrait bien se garder d'en 
chercher des exemples au^our de nous. On pourra meme, 
si Ton veut, penser qu'il ne s'agit la que d'un type 
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theorique et en quelque sorte « ideal », quoique, a vrai 
dire, cette faQon d'envisager les choses ne soil pas entie- 
rement la notre ; nous reconnaissons bien qu'en fait, 
dans les applications historiques, il faut toujours tenir 
compte des contingences dans une certaine mesure, mai« 
nous ne prenons cependant la civilisation de rOocident 
modeme que pour ce qu'elle est, c'est-a-dire pour une 
deviation et une anomalie, qui s'explique d'ailleurs par 
sa correspondance avec la derniere phase du Kali-Yugeu 
Mais revenons aux rapports de la ccnnaissance et de 
Paction ; nous avons eu deja Toccasion de trailer celte 
question avec un certain developpement (1), et, par 
consequent, nous ne repeterons pas ici tout ce que nous 
avons dit alors ; mais il eet cependant indispensable de 
rappcler tout au raoins les points les plua essentiels. 
Nous avons considere Fantithese de FOrient et de I'Oc- 
cident, dans Tetat present des cho^, comme pouvant en 
somme %e ramener a ceci : TOrient maintient la superio- 
rite de la connaissance sur Taction, tandis que TOccident 
moderne affirme au contraire la superiorite de Taction 
sur 4a connaissance, quand il ne va pas jusqu'a la nega- 
tion complete de celle-ci ; nous disons TOccident moder- 
ne seulement, car il en fut tout autrement dans Tantiquite 
et au moyen age. Toutes les doctrines traditionnelles, 
qu'elles soient orientales ou occidentales, sont unanimea 
a affirmer la superiorite et meme la transcendance de la 
connaissance par rapport a Taction, a Tegard de laquelle 
elle joue en quelque sorte le role du « moteur immo- 
bile » d'Aristote, ce qui, bien entendu, ne vent pas dire 
que Taction n'ait pa« aussi sa place legitime et son 
importance dans son ordre, mais cet ordre n^est que celui 
des contingences bumaines. Le cbangement serait impos- 



(1) La Crise du Monde modeme, ch. III. 
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gible saiw un principe dont il precede et qui, par la 
metne qu'il est son principe, ne pent lui etre soumis, 
done est forcement « immobile », etant le centre de la 
« roue des choses » (1 ) ; de meme, Taction, qui appar- 
tient au monde du changement, ne pent avoir son prin- 
cipe en elle-meme ; toute la realite dont elle eist suscep- 
tible, elle la lire d'un principe qui est au dela de son 
domaine, et qui ne peut «e trouver que dans la connais- 
sance. Celle-ci seule, en effet, permet de sortir du monde 
du changeraent ou du « devenir » et des limitations qui 
lui sont inherenles, et, lorsqu'elle atteint Timmuable, ce 
qui est le cas de la connaissance principielle ou meta- 
pbysique qui est la connaissance par excellence (2), elle 
possede elle-meme Pimmutabilite, car toute connaissance 
vraie est essentiellement identificaljon avec son objet 
L'autorite spirituelle, par la meme qu'elle implique cette 
connaissance, possede aussi en elle-meme rimmutabilite ; 
le pouvoir temporel, au contraire, est soumis a toutes les 
vicissitudes du contingent et du transitoire, a moins 
qu^un principe superieur ne lui communique, dans la 
mesure compatible avec sa nature et son caractere, la 
siabilite qu'il ne peut avoir par ses propres moyens. Ce 
principe ne peut etre que celui qui est represente par 
l^autorite spirituelle ; le pouvoir temporel a done besoin, 
pour subsister, d'une consecration qui lui vienne de 
celle-ci ; c'est cette consecration qui fait sa legitimite, 
c*est-a-dire sa conformite a Fordre meme des choses. 



(1) Le centre immobile est Piraage du principe immuable, le mouve- 
ment 6tant pris ici pour gymboliser le changement en gdn^ral, dont il n'est 
qu'une espdce particuli^re. 

(2) Par centre, la connaissance « physique > n'est one la connais- 
sance des loig du changement, loia qui sont seulement le reflet des princi- 
pes transcendants dans la nature ; celle-ci tout enti^re n'est pas autre 
chose que le domaine du changement ; d'ailleurs, le latin natura et le grec 
f\i<ji^ expriment I'un et 1 'autre I'id^ de c devenir >• 
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Telle etait la raison d'etre de !'« initiation royale », que 
nous avons definie au chapitre precedent ; et cVst en 
cela que consiste proprement le « droit divin » des rois* 
ou ce que la tradition extreme-oriental e appelle le 
« mandat du Ciel » : c'est rexercice du pouvoir tempo- 
rel en vertu d^une delegation de Tautorite spirituelle, a 
laquelle ce pouvoir appartient « eminemment », ainsi 
que nous Texpliquions alors (!)• Toute action qui ne 
procede pas de la connaissance manque de principe et 
n'est plus qu'une vaine agitation ; de meme, tout pouvoir 
tempore! qui meconnait sa subordination vis-a-vis de 
Tautorite spirituelle est pareillemenl vain et illusoire ; 
separe de son principe, il ne pourra s'exefcer que d'une 
fagon desordonnee et ira falalement a sa perte. 

Puisque nous venons de parler du « mandat du Ciel », 
il ne sera pas hors de propos de rapporter ici comment^ 
d'apres Confucius lui-meme, ce mandat devait etre 
accompli : <c Les anciens princes, pour faire briller les 
vertus naturelles dans le coeur de tons les hommes, s'ap- 
pliquaient auparavant a bien gouverner <:;liacun sa prin- 
qipaute. Pour bien gouverner leurs principautes, ils 
mettaieni auparavant le bon ordre dans !eurs families. 
Pour mettre le bon ordre dans leurs families, ils travail- 
laient auparavant a se perfectionner eux-memes. Pour se 
perfectionner eux-memes, ils reglaient auparavant les 
mouvements de leur« coeurs. Pour regler les mouvements 
de leurs coeurs, ils rendaient auparavant leur volonfe 
parfaite. Pour rendre leur volonte parfaite, ils develop- 
paient leurs connaissances le plus possible. On deve- 
loppe ses connaissances en scrutant la nature des 
choses. La naiure des cboses une fois scrutee, les con- 
naissances atteignent leur plus haut degrd Les connais- 



(1) C'est pourquoi le rnot meleJc, qui signifio « roi > en h^breu et en 
araljo, a en nicme temps, et m§rac tout d'aboid le sens d' « envoyd >. 
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gances etant arrivees a leur plus haut dcgre, la volonte 
devient parfaite. La volonte etant parfaite, les mouve- 
ments du coeur sent re^es. Les mouvements du ooeur 
etant regies, taut rhomme est exempt de defauls. Apres 
g'etre corrige soi-meme, on etablit Tordre dans la famille. 
L'ordre regnant dans la famille, la principaut§ est bien 
gouvemee. La principaute etant bien gouvernee, bientot 
tout Tempire jouit de la paix » (1). On devra reconnaitre 
qu^il y a la une conception du role du souverain qui 
differe singuHerement de Tidee qu'on peut s'en faire 
dans rOccident moderne, et qui le rend d'ailleurs autrc- 
ment difficile a reraplir, mais lui donne aussi une tout 
autre portee ; et Ton remarquera particulierenient que 
la connaissance est expressement indiquee comme la con- 
dition premiere de Tetablissement de Tordre^.meme dans 
le domaine temporeL 

II est facile de comprendre niaintenant que le renver- 
sement des rapports de la connaissance et de Taction, 
dan€ une civilisation, est une consequence de Tusurpa- 
tion de la suprematie par le pouvoir temporel • celui-ci, 
en effet, doit alors pretendre qu'il n'y a aucun domaine 
qui soit superieur au aien, lequel est precisement celui 
de Taction, Cependant, si les dioses en restent la, elles 
ne vont pas encore jusqu'au point ou nous les voyons 
actuellement, et oil toute valeur est deniee a la connais- 
sance ; pour qu'il en soit ainsi, il faut que les Kshatriyas 
eux-memee aient ete depossedes de leur pouvoir par les 
castes inferieures (2). En effet, comme nous Tindiquions 



(1) Tahio, !'• partie, traduction du P. Couvrcur. 

(2) En particulier. le fsdt d'accorder une importance pr^pondfirante 
&UX considerations d*ordre 6conomique, qui est un caract^re trfes frappant 
de notre ^poque, peut fitre regardd comme un signe de la domination del 
Vaishyaa, dont T^quivalent approximatif est repr^cnt^ dans le monde 
occidental par Ih bourgeoisie ; et c'eat bien celle-ci qui domine en effet 
depuii 1& B^oIutioiL 
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precedemment, les Kshatriyas, meme revoltes, ont platot 
tendance a affirmer une doctrine tronquee, fausaee par 
rignoranoe ou la negation de tout ce qui depasse Pordre 
« physique », mais dans laquelle eubsistent encore cer- 
taines connaissances reellea, quoique inferieures ; lis 
peuvent meme avoir la pretention de faire passer cette 
doctrine incomplete et irreguliere pour I'expression de 
la veritable tradition. H y a la une attitude qui, bien que 
condamnable au regard de la verite, n'est pas depourvue 
encore d'une certaine grandeur (1) ; d'ailleure, des 
termes comme ceux de « noblesse », d'« heroisme », 
d'« honneur », ne sont-ils pas, dans leur acception ori- 
ginelle, la designation des qualites qui sont essentielle- 
ment inherentes a la nature des Kshatriyas ? Par contre, 
quand les elements correspondant aux fonctions sociales 
d'un ordre inferieur arrivent a dominer a leur tour, 
toute doctrine traditionnelle, meme mutilee ou alteree, 
disparait entierement ; il ne subsiste plus meme le moin- 
dre vestige de la « science sacree », et c'est le regne du 
« savoir profane », c'est-a-dire de Tignorance qui se 
prend pour science et se complait dans son neant Tout 
cela pourrait se resumer en ces quelquee mots : la supre- 
matie des Brahmanes maintient Torthodoxie doctrinale ; 
la revolte des Kshatriyas amene Theterodoxie ; mais, 
avec la domination des castcB inferieures, c'est la nuit 
intellectuelle, et c'est la qu'en est aujourd'hui TOccident, 
qui menace d'ailleurs de repandre see propres tenebres 
sur le monde entier. 



(1) Cette attitude des Kshatriyas t6yo\Ub pourrait Hre caract^ris^ 
assoz exactement par la d^eignation de < lucif^rianisme >, qui ne doit paa 
Hrc confondu avec \c c satanisrae >, bien quHl y ait sans doute entro I'un 
et Tautre une certaine connexion : le < lucif^nanisme > est le refus de 
reconnaissance d *une autorit^ sup6rieure ; le « satanisme > est le renver- 
sement des rapports normaux et de 1 'ordre hi^mrchique ; et celui-ci est 
souvent une consequence de celui-lk, comme Lucifer est devenu Satan 
spr^s sa chute. 
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On noug reprochera peut-etre de parler comme s'il y 
avail des castes partout, et d^etendre indiiment a toute 
organisation eociale des denominations qui ne eonvien- 
nent proprement qu'a celle de Tlnde ; et pourtant, pnis- 
que ces denominations designent en somme des fonctions 
qui se retrouvent necessairement dans toute societe, nous 
ne pensons pas que cette extension soit abusive. II est 
vrai que la caste n'est pas seulement une fonction^ 
qu'elle est aussi, et avant tout, ce qui, dans la nature des 
individus humains, les rend aptes a remplir cette fonc- 
tion de preference a toute autre ; mais ces differences de 
nature et d^aptitudes existent aussi partout oii il y a des 
hommea. La difference entre une societe ou il y a des 
castes, au vrai sens du mot, et celle ou il n^y en a pas, 
c'est que, dans la premiere, il y a une correspondance 
normale enlre la nature des individus et les fonctions 
i|uMls exercent, sous la seule reserve des erreurs d^apph* 
cation qui ne sont en tout cas que des exceptions, tandis 
que, dans la seconde, cette correspondance n'existe pas, 
ou, du moins, ne se rencontre qu^accidentellement ; et ce 
dernier cas est celui qui se produit quand Torganisation 
sociale manque de base traditionnelle (1). Dans les cas 
normaux, il y a ^oujours quelque chose de comparable 
a Tinstitution des castes, avec les modifications requises 
par les conditions propres a tel ou tel peuple ; mais 
reorganisation que nous trouvons dans Tlnde est celle 
qui represente le type le plus complet, en tant qu'appli- 
cation de la doctrine metapbysique a Fordre humain, et 
cette seule raison suffirait en somme a justifier le langage 
que nous avons adopte, de preference a tout autre que 



(1) D est k peine beaoin de fairo rcmarquer que lea f classoa > so- 
cialcs, telles qu*on les entend aujourd'hui en Occident, n'ont rien do 
comraun avec les vdritablcs castes et n'en sont tout au plus qu'une sorte 
de contrefa^on sans valeur ni port6e, n*6tant nullement fondles sur la 
difference des possibUit6s impliquSes dans la nature des individuB. 



n 
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nous aurions pu emprunter a des institutions ayant, par 
leur forme plus specialises un champ d'application 
beaucoup plus limite, et, par consequent, ne pouvant 
fournir les memes possibilites pour Fexpression de ow- 
taines verites d'ordre tout a fait general (1). II y a d'ail- 
leurs encore une autre raison, qui, pour etre plus con- 
tingente, n'est pas negligeable, et qui est celle-ci : il est 
tres remarquable que Torganisation sociale du moyen 
age occidental ait ete calquee exactement sur la division 
des castes, le derge correspondant aux Brahmanes, la 
noblesse aux Kshatriyas, le tiers-etat aux Vaishyas, et les 
serfs aux Shudras ; ce n'etaient pas des castes dans toute 
Tacception du mot, mais cette coincidence, qui n'a assu- 
rement rien de fortuit, n'en permet pas moins d'effectuer 
tres facilement une transposi-ion de termes pour passer 
de Tun a I'autre de ces deux cas ; et cette remarquc 
trouvera son application dans les exemples historiques 
que nous aurons a envisager par la suite. 



(1) La raison pour laquelle il en est ainsi, c'est que la doctrine hin- 
douo est, parmi les doctrines traditionnelles ayant subaistd jusqu'^ nos 
jours, celle qui parait d^river le plus directement de la tradition primor- 
diale ; maia e'est Ik un point sur lequel nous n'avons pas k insister ici. 



r 



CHAPITRE IV 

NATURE RESPECTIVE DES BRAHMANES 
ET DES KSHATRIYAS 



S\GESSE et force, leh sont les attributs respectifs 
des Brahmaiies et des Kshatriyas, ou, si Ton pre- 
fere, de Tautorile epirituelle et du pouvoir tem- 
porel ; et il est interessant de noter que, chez les anciens 
Egyptiens, le symbole du Sphinx, dans une de ses signi- 
fications, reunissait precisement ces deux attributs envi- 
sages suivant leurs rapporls normaux. En effet, la tete 
humaine pent etre considcree comme figurant la sagesse, 
et le corps de lion la force ; la tete est Tautorite epiri- 
tuelle qui dirige, et le corps est le pouvoir temporel qui 
agit. II est d'ailleurs a remarquer que le Spbinx est 
toujours figure au repos, le pouvoir temporel etant pris 
ici a Tetat « non-agissant » dans son principe spiriJuel 
oil il est contenu « eminemment », done seulement en 
tant que poseibilite d'action, ou, mieux encore, dans le 
principe divin qui unifie le spirituel et le temporel, etant 
au dela de leur distinction, et etant la source commune 
dont ils procedent tons deux, mais le premier directe- 
ment, et le second indirectement et par Fintermediaire 
du premier. Nous trouvon« ailleurs un symbole verbal 
qui, par sa constitution hieroglypbique, est un exact 
equivalent de oelui-la : c'eet le nom des Druides, qui se 
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lit drurvidj ou la premiere racine signifie la force, et la 
seconde la sagesse (1) ; et la reunion des deux attributs 
dans ce nom, comme celle des deux elements du Sphinx 
dans un seul et meme etre, outre qu'elle marque que la 
royaute est implicitement contenue dans le sacerdoce, 
est sans doute un souvenir de Tepoque lointaine ou les 
deux pouvoirs etaient encore unis, a Petat dUndistinction 
primordiale, dans leur principe commun et supreme (2). 
A ce principe supreme des deux pouvoirs, nous avons 
deja consacre une etude special e (3) ; nous avons indi- 
que alors comment, de visible qu'il etait tout d'abord, il 
etait devenu invisible et cache, se retirant du « monde 
exterieur » a mc^ure que celui-ci s'eloignait de son etat 
primordial, ce qui devait necessairement amener la divi- 
sion apparente des deux pouvoirs. Nous avons montre 
aussi comment ce principe se retrouve, designe sous des 
noms et des symboles divers, dans toutes les traditions, 
et comment il apparait notamment dans la tradition 
judeo-chretienne sous les figures de Melchissedec et des 
Roi»-Mages. Nous rappellerons seulement que, dans le 
Christianisme, la reconnaissance de ce principe unique 
subsiste toujours, au moins theoriquement, et s'affirme 
par la consideration des deux fonctions sacerdotale et 



(1) Ce nom & d'ailleurs un double sens, qui se rdffere encore k un 
autre symbolismo : dru ou deru^ comme le latin robur, d&ignc il la fois 
la force et le chino (en grec Spvis) ; d 'autre part, vid est. comme en sans, 
crit, la sagesse ou la connaissance, assimilde k la vision, mais c'est aussi 
le gui ; ainai, dnp-vid est le gui du chSne, qui dtait en effet un des prin- 
cipaux symboles du Druidisme, et il est en mfime temps I'homme en qui 
reside la sagesse appuy^o sur la force. De plus, la racine dru, comme on 
le voit par les ftormes sanscrites ^quivalentes dhru et dhri, comporto 
encore Tid^e de stability, qui est d'aillcurs un des sens du symbole de 
1 'arbre en g6n6ral et du ch§ne en particulier ; et ce sens de stability cor- 
respond ici trds oxactement k rattitude du Sphinx au repos. 

(2) En Eg}T)te. ^incorporation du roi au sacerdoce. que nous avona 
aignal^e plus haut d'apr^s Plutarque, ^tait d^ailleurs comme un vestige 
ae cet ancien ^tat de choses. 

(3) Le Boi du Monde. 
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royale comme inseparables I'une de Tautre dans la per- 
sonne meme du Chrisl. A un certain point de vue, 
d'ailleurs, ces deux fonctions, rapportees ainsi a leur 
principe, peuvent etre envisagees comme etant en quel- 
que sorte complementaires, et alors, bien que la seconde, 
a vrai dire, ait son principe inunediat dans la premiere, 
il y a pourtant entre elles, dans kur distinction meme, 
une sorte de correlation. En d'autres termes, dee lors 
que le sacerdoce ne comporte pas, d'une fagon habi- 
tuelle, I'exercioe effectif de la royaute, il faut que les 
representants respectifs du sacerdoce et de la royaute 
tirent leur pouvoir d'une source commune, qui est « au 
dela des castes » ; la difference hierarchiquc qui existe 
entre eux consiste en ce que le sacerdoce regoit son 
pouvoir directement de cette source, avec laquelle il est 
en contact immediat par sa nature meme, tandis que la 
royaute, en raison du caractere plus exterieur et propre- 
ment terrestre de ea fonction, ne pent en recevoir le sien 
que par I'intermediaire du sacerdoce. Celui-ci, en effet, 
joue veritablement le role de « mediateur » entre le Ciel 
et la Terre ; et ce n'est pas sans motif que la plenitude 
du sacerdoce a regu, dans les traditions occidentales, le 
nom symbolique de « pontificat », car, ainsi que le dit 
saint Bernard, « le Pontife, comme I'indique I'etymolo- 
gie de son nom, est une sorte de pont entre Dieu et 
rbomme » (1). Si done on veut remonter a Torigine 



(1) Iractatus de Moribus et Officio epucoporum, HI, 9. — A co pro- 
po8. et en relation avec ce que nous avons d6ji indiqufi au aujct du 
Bphinx, il est i remarquer que cclui.ci reprt-sento narmakhia ou Hor- 
makhouU. lo < Seigneur des deux horizons >, c'esti-dire le principe qui 
unit Jos deux mondes sensible et Buprasensible, terrestre et c61este : et 
c est uno des raisons pour Icsquelles, aux premiers temp's du Christianis- 
me, U fut, en Egypte, regard6 comme un symbole du Christ. Uno autre 
raison do ce fait, c'est que le Sphinx cat, comme le griffon dont pari© 
Dante, « 1 animal i deux natures », repr^sentant k ce titre 1 'union dea 
natures divine et humaine dans le Christ ; et on peut encore en trouver 
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nr«mier« des deux pouvoirs saoerdoUl et royal, c'est 
STTeVmonde ceLte» qu'il faut la chercher ; cecx 
Z^ Mleurs 8'eutendre reellemcnt et Byxnbohquement 
rkfois(l);inai8cette«iue8tione«t de celles dant le 
SiveloTpemeat sortirait du cadre de la presente eUide, 
r^Vnous en avoos donne ce bref aper^u, c'est que nous 
ne pourrons nous dispenser, dans la Bjute^ de f aKe pa • 
fois allusion a cette source commune des ^^ux Pouxoi^ 
Pour revenir a ce qui a ete le pomt de ^^P^'\fjf^^ 
J- •«« il A«t evident que les attributs de sagesse et 

« 4 lV.io» ; dLtre far., dans I'lnde, U es, d,. e.Kc«, 
:„ connexion avee le mem. poin. de ™e. <n« '» B^, 
mane est le type des etres stables, et qne e Kshatnya est 
TwU d« e^s ehangeants (2) ; en d'au.res tem.«, 
iXrdre sodal. qui est d'ailleur. en P-fa-te o«r«. 
pondance a^ee I'ordre "^'l^e,'. premier rep«^ente 
felement immuable, el le second relement mobde. ta 
enc^e I'immnubiUte est celle d. la connaissance, q^ 
Td- illenrs figuree .ensiblement P" '» r'"^;"^^' 
bile de I'homme en meditation ; la mobd.te, de son cote, 
e celle qui est inherente k r«=,ti.n, en ratson du«x.c. 
tere transitoire et momentane \»'^}'^-^^' ^^ 
Mture propre du Brahmane et celle du Kshatnya M 

TT, , If ^^* eriiia Ipnuel il fieure, comme nous I'avona dit, 

'"' r^^J^rLfdo la conception traditionneUe des c troi.. monde, > 
que il"a:orl:Suqu6e ailleur? . f "^re7"e"l^rd"eT?mo"d; 
la royaut6 corroepond au « iponde terrestre l'^^^^^^^^"^ * ^^ a 

=i! it 'rrl^^^Sto SreSe^S le < .0^ c.e.e > 

CVut St ?rXi'.^ntViacipale..^t en relation, aoit a«c 
le Brihmane. wit avec 1© Kjih&tnya. 
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di&tinguent fondamentalement par la predominance d'un 
guna different; comme nous Tavons eixplique ailleurs (1), 
la doctrine hindoue envisage trois gunas, qualites consti- 
tutives des etres danfi tous leurs etats de manifestation : 
satiwcty la conformite a la pure essence de TEtre imiver- 
sel, qui est identifiee a la Imniere intelligible ou a la 
connaissance, et representee comme une tendance a»cen- 
dante ; rajas, Timpulsion expansive, selon laquelle Tetre 
se developpe dans un certain etat et, en quelque sorte, a 
un niveau determine de Texistenoe ; enfin, tamm, 
Tobscurite, assimilee a fignoranoe, et representee 
comme une tendance descendante. Les gunas sont en 
parfait equilibre dans Tindifferenciation primordiale, et 
toute manifestation represente une rupture de cet equi- 
libre ; ces trois elements sont dans tous les etres, mais 
en des proportions diverses, qui determinent les tendan- 
ces respectives de ces etres. Dans la nature du Brahmane, 
c'est sattwa qui predomine, irorientant vers 1^ etats 
supra-humains ; dans celle du Kshatriya, c'esl rajas^ qui 
tend a la realisation des possibilitee comprises dans I'etat 
bumain (2), A la predominance de sattwa correspond 
celle de Fintellectualite ; a la predominance de rajas, 
celle de ce que nous pouvons, faute d'un meilleur terme, 
appeiler la sentimentalite ; et c'est la encore une justifi- 
cation de ce que nous disions plus baut, que le Kshatriya 
n'est pas fait pour la pure connaissance : la voie qui lui fl 

convient est la voie qu'on pourrait appeler « devotion- \ 

(1) L'Eomme et son devenir selon^ le VSddnta, ch. TV. 

(2) Aux trois gwiM correspondent des couleUrs sjrmboliques : le Wane 
k iattwa, le rouge k rajas, le noir k tamos ; en vertu du rapport que nous 
indiquons ici. les deux premieres de cos couleurs symbolisent aussi respec- 
tivement Tautorit^ spirituelle et le pouvoir temporel. — H est int6re8sant 
de noter, k ce propos, que 1' € oriflamme > des rois de France 6tait 
rouge ; la substitution ult6rieure du blanc au rouge oomme couleur royale 
marque, en quelque sorte, Pusurpation d'uu des attribute de I'ajotorit^ 
spirituelle* 
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nelle», s'il est permis de se servir d'nn tel mot pour 
rendre, assez imparfaitement d'ailleurs, le terme Sanscrit 
de bhakti, c'est-a-dire la voie qui prend pour point de 
depart un element d'ordre emotif ; et, bien que cette voie 
86 rencontre en dehors des formes proprement religieuses^ 
le role de I'element emotif n'est nulle part aussi deve- 
loppe que dans celles-ci, ou il affecte d'une teintc 
speciale Texpression de la doctrine tout entiere. 

Cette derniere remarque perraet de se rendre eompte 
de la veritable raison d'etre de ces formes religieuses : 
elles conviennent particulierement aux races dont les 
aptitudes sont, d'une fagon generale, dirigees surtout du 
cote de Taction, c'est-a-dire a celies qui, envisagees 
eoUectivement, ont en elles une preponderance de Tele- 
ment « rajasique » qtii caracterise la nature des Ksha- 
triyas. Ce cas est celui du monde occidental, et c'est 
pourquoi, conune nous Tavons deja signale ailleurs (1), 
on dit dans I'lnde que, si FOccident revenait a un etat 
normal et possedait une organisation socide reguliere, 
on y trouverait beaucoup de Kshatriyas, mais peu de 
Brahmanes ; c'est aussi pourquoi la religion, entendue 
dans son sens le plus strict, est ime cbose proprement 
occidentale, C'est encore ce qui explique qu'il ne semble 
pas y avoir, en Occident, d'autorite spirituelle pure, ou 
que tout au moins il n'y en a pas qui s'affirme exterieu- 
rement comme telle, avec les caracteres que nous avons 
precises dans ce qui precede. L'adaptation religieuse, 
comme la constitution de toute autre forme tradition- 
nelle, est cependant le fait d'une veritable autorite 
spirituelle, au sens le plus complet de ce mot ; et cette 
autorite, qui apparait alors au dehors conmie religieuse, 
peut aussi, en meme temps, demeurer autre chose en 



(1) La Criie du Monde modeme, p. 45 (£• Edition). 
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elle-meme, tant qu'il y a dans son sein de vrais Brahma- 
nes, et nous entendons par la une elite intellecluelle qui 
garde la conscience de ce qui est au dela de loutes les 
formes particulieres, c'est-a-dire de Tessence profonde 
de la tradition. Pour une telle elite, la forme ne pent 
jouer qu'un role de « support », el, d'autre part, elle 
fournit un moyen de faire participer a la tradition ceux 
qui n^ont pas acces a la pure intelleciualite ; mais ces 
derniers, naturellement, ne voient rien au dela de la 
forme, leurs propres possibilites individuelles ne leur 
permettant pas dialler plus loin, et, par consequent, 
Pautorite spirituelle n^'a pas a se montrer a eux sous un 
autre aspect que celui qui correspond a leur nature (1), 
bien que son enseignement, meme exterieur, soit toujours 
inspire de Tesprit de la doctrine superieure (2), Seule- 
ment, il pent se faire aussi que, Tadaptation une fois 
realisee, ceux qui sont les depositaires de cette forme 
traditionnelle s'y trouvent enfermes eux-memes par la 
suite, ayant perdu la conscience effective de ce qui est 
au dela ; cela pent d^ailleurs etre du a des circonstances 
diverses, et surtout au « melange des castes », en raison 
duquel il pent arriver a se trouver parmi eux des 
hommes qui, en realite, sont pour la plupart des Kaba- 
triyas ; il est facile de comprendre, par ce que nous 
venons de dire, que ce cas soit possible principalement 
en Occident, d^autant plus que la forme religieuse pent 
s'y preter tout particulierement En effel, la combinaison 
d^elements intellectuals et sentimentaux qui caracterise 
oette forme cree une sorte de domaine mixte, ou la 



(1) On dit symboUqttement que les dieux, lorsqu'ils apparaissent aux 
komtnes, revdtent toujours des formes qui sont eu rapport avec la nature 
mdmo de ceux k qui ils se manifestent. 

(2) II s'agit encore ici de la distinction^ que nous avons Mjk iudiqu^e 
plus haut, de c ceux qui savent > et de < ceux qui croient >. 
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eonnaissance est envisagee beaucoup moins en elle-meme 
que dans son application a Faction ; si la distinction 
entre V « initiation sacerdotale » et V « initiation royale » 
n'est pas maintenue d'une fagon tres nette et tres rigou- 
reuse, on a alors un terrain intermediaire ou peuvent sc 
produire toutes sortes de confusions, sans parier de 
certains conflits qui ne seraient meme pas concevables 
siJe pouvoir temporel avait en face de lui une autori'e 
spirituelle pure (1). 

Nous n'avons pas a rechercher ici quelle est, des deux 
possibiiites que nous venons d'indiquer, celle a laquelle 
correspond actuellement Tetat re^Iigieux du monde occi- 
dental, et la raison en est facile a comprendre : une 
autorite religieuse ne pent pas avoir Tapparence de ce 
que nous appelons une autorite spirituelle pure, meme 
si elle en a inlerieurement la realite ; cette r.ealite, il y a 
eu dertainement un temps ou elle Ta possedee, mais la 
possede-t-elle encore effectivement (2) ? Ce eerait d'au- 
tant plus difficile a dire que, quand Tintellectualite 
veritable est perdue aussi completement qu'elle Test a 
Tepocjue moderne, il est naturel que la partie superieure 



(1) La connaissance c 8upr§me * 6tant oublide, il ne snbaiate plut 
alors qu'iine connaissanc© c non-supreme >, non plus du fait d'une r6volte 
des Kshatri/as comme dana le cas que nous avona envisage pr6c6demment, 
mais par uno sorte de d^g^ndreecence intollectuelle de 1 '616ment qui correa. 
pond aux Br&lmianea par sa fonction, sinon par sa nature ; dans ce der- 
aier cas. la tradition n'est paa alt^r^e comme dans Pautre, mais seole- 
ment dimina^e dans sa partie superieure ; le dernier degr6 de cette d6g6- 
n^rescenca est celui oh il n'y a plus aucune connaissance effective, oh la 
virtualit6 seuJe de cette connaiasance subsiste grace k la conservation da 
la < lettro >, et oil il n-y a plus que simple croyance chez tous ind^stinc* 
tement. H faut aj outer que lee deux cas que nous s^parons ici th^orique- 
ment peuvent aussi se combiner en fait, ou tout au moins sc produire 
ooncurremment dans un m§me milieu et, pour ainsi dire, se conditionner 
r^ciproquement ; mais peu importe, car, sur ce point, nous n'entendona 
faire aucune application k dee fails d6termin^ 

(2) Cette question correspond, sous une autre forme, k celle que nous 
pesiona plus haut au sujet de 1' < Egliae enaeignante > et de 1 ' € Egliae 
eoseign^ ^. 



J 



BRAHMANES ET KSHATRIYAS 



57 



el « interieure » de la tradition devienne de plus en 
plus cachee et inaccessible, puisque ceux qui sont capa* 
bles de la comprendre ne sont plus qu'une infime 
minorite ; nous voulons, jusqu^a preuve du contraire, 
admettre qu'il puisse eu etre ainsi et que la conscience 
de la tradition integrale, avec tout ce qu'elle implique, 
subsiste encore effectivement chez quelques-uns, si peu 
nonibrcux soicnt-ils. D'ailleurs, meme si celte conscience 
avait entierement disparu, il n'en resterait pas moius que 
toute forme traditionnelle regulierement constituee, pa^* 
la seule conservation de la « Icttre » a Tabri de toute 
alteration, maintient toujours la possibilitc de sa restau- 
ration, qui se produira s'il se rencontre quelque jour, 
parmi les representanls de cette forme tradilionnelle, 
des hommes possedant les aptitudes intellectuelles rcqui- 
ses. En tout cas, si meme, par des moyens quelconques, 
nous avions a cet egard des donnees plus precises, nous 
n^aurions pas a les exposer publi^ement, a moins d*y 
etre amene par des circonstances exceplionnelles, et voici 
pourquoi : une autorite qui n'est que religieuse est pour- 
tant encore, dans le cas le plus defavorable, une autorite 
spirituelle relative ; nous voulons diire que, sans etre 
une autorite spiritU'elle pleinement effective, elle en 
porte en elle la virtualite, quVlle tient de son origrine, et, 
par la meme, elle pent toujours en remplir la fouction a 
Texterieur (1) ; elle en joue done legitimement le role 

(1) D faut bion reraarquer que coux qui remplisaent aiuBi la fonction 
extdrieuro des Brflhraanes, sans en avoir r6ellement les qualifications, no 
sont point pour cela des usurpateurs, comme le seraient dee Kshatrijaa 
r^volt^s qui auraient pris la place dea Br&hmanes pour instaurer une tra- 
dition divide ; il ne s'agit 1&, en cffet, que d'une situation dt^e aux condi- 
tions d^favorablcs d^un certain milieu, et qui assure d'ailleurs le maintion 
de la doctrine dans toute la mesura compatible avec ces conditions. On 
pourrait toujours, mdme dans I'hypoth^se la plus facheuse, appliquer ici 
cette parole de 1 'Evangile : € Les scribes et les pharisiens sont assis dans 
la cbaire de Motso ; observes done et faites tout ce qu'ils vous disent > 
(St Matthieu, XXIH. 2-3). 
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vis-a-vis du pouvoir temporel, et elle doit etre veritable- 
ment consideree comme telle dans ses rapports avec 
celui-ci. Ceux qui auront compris notre point de vuc 
pourront sans difficulte se rendre compte que, en cas de 
conflit entre line autorite spirituelle quelle qu'elle soit^ 
meme relative, et un pouvoir purement temporel, nous 
devons toujours nous placer en principe du cote de I'au- 
torite spirituelle ; nous disons en principe, car il doit 
etre bien entendu que nous n'avons pas la moindre in- 
tention d'intervenir activement dans de tels conflits, ni 
surtout de prendre une part quelconque aux querelles 
du monde occidental, ce qui, d'ailleurs, ne serait nulle- 
ment dans notre role. 

Nous ne ferons done pas, dans les exemples que nous 
aurons a envisager par la suite, de distinction entre ceux 
oil il s'agit d'une autorite spirituelle pure et ceux ou il 
pent ne s'agir que d'une autorite spirituelle relative ; 
nous considererons comme autorite spirituelle, dans tous 
lee cas, celle qui en remplit socialement la fonction ; et 
d'ailleurs les similitudes frappantes que presentcnt tous 
oes cas, si eloignes qu'ils puissent etre les uns des autres 
dans rhistoire, justifieront suffisamment cette assimila- 
tion. Nous n'aurions de distinction a faire que si la ques- 
tion de la possession effective de la pure intelleclualite 
venait a se poser, et, en fait, elle ne se pose pas ici ; de 
meme, pour ce qui est d'une autorite attachee exclusive- 
ment a une cerlaine forme traditionnelle, nous n'aurions 
a nous preoccuper de delimiter exactement ses frontie- 
res, si Ton pent s'exprimer ainsi, que pour les cas ou 
elle pretendrait les depasser, et ces cas ne sont point 
de ceux que nous avons a examiner presentement, Sur ce 
dernier point, nous rappellerons ce que nous disions 
plus baut : le superieur contient « eminemment » Tinf e« 
rieur ; celui qui est competent dans certaines limites, de- 
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fixdssant son domaine propre, Pest done aussi a for- 
tiori pour tout oe qui est en dega de ces memes limitee, 
tandis que, par contre, il ne Test plus pour ce qui est 
au dela ; si cette regie tres simple, au moins pour qui a 
une juste notion de la hierarchie, etait observee et appli- 
quee comme il convient, aucune confusion de domaines 
et aucune erreur de « juridiction », pour ainsi parler, 
ne se produirait jamais. Certains ne verront sans doute, 
dans les distinctions et les reserves que nous venons de 
formuler, que des precautions d'une utUite assez contes- 
table, et d'autres seront tentes de ne leur attribuer tout 
au plus qu'une valeur purement theorique ; mais nous 
pensons qu'il en est d^autres encore qui comprendront 
que, en realite, elles sont tout auire cbose que cela, et 
nous inviterons ces derniers a y reflechir avec une atten- 
tion toute particuliere. 



i 



CKAPITRE V 

D&PENDANCE DB LA ROYAUTfi 
A L fiGARD DU SACERDOCE 



•TT^ EVENONS maintenant aux rapports dee Bnahmanes 
r\ et des Kshatriyas dgns Torganisation sociale de 
JL m. rinde : aux Kshatriyas appartient normalement 
toute la puissance exterieure, puisque le domaine de Tac- 
tion, qui est celui qui les concerne directement, c'est le 
monde exterieur et sensible ; mais oette puissance n'est 
rien sans un principe interieur, purement spiritueK 
qu'incarne Tautorite des Brahmanes, et dans lequel elle 
trouve sa seule garantie reella On voit ici que le rapport 
des deux pouvoirs pourrait encore etre represente 
conune celui de V « interieur » et de 1' « exterieur », 
rapport qui, en effet, symbolise bien celui de la connais- 
sanee et de Faction, ou, si Ton veut, du « moteur » et du 
« mobile », pour reprendre Tidee que nous avons expo- 
see plus haut, en nous referant du reste a la theorie aris- 
totelicienne aussi bien qu^a la doctrine bindoue (1). 
C'est de ITiarmonie entre cet « interieur » et cet « exte- 
rieur », harmonie qui d'^aiUeurs ne doit nullement etre 
congue comme une sorte de « parallelisme », car ce se- 
rait la meconnaitre les differences eseentielles des deux 



(1) On pourr&it aussi appliquer ici; oomme nous le faislona alon, 
1 'image du centre et de la circouf ^ronce de la « roue dea chosea »• 
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domaines, c'est de ceUe harmonie, disons-nous, que re- 
suite la vie normale de ce qu'on peut appeler Pentite so- 
ciale, sans vouloir suggerer par Temploi d'une telle 
expression une assimilation quelconque de la collectivite 
a un etre vivant, d'autant plus que, de nos jours, cer- 
tains ont etrangement abuse de cette assimilation, pre- 
nant a tort pour une identite veritable ce qui n'est 
qu'analogie et correspondance (1). 

En echange de la garantie que donne a leur puissance 
Tautorite spirituelle, les Kshatriyas doivent, a I'aide de 
la force dont ils disposent, assurer aux Brahmanes le 
moyen d'accomplir en paix, a Tabri du trouble et de 
Tagitation, leur propre fonction de connaissance et d'en- 
seignement ; c'est ce que le symbolisme hindou repre- 
sente sous la figure de Skanda, le Seigneur de la guerre, 
protegeant la meditation de Ganesha, le Seigneur de la 
connaissance (2). II y a lieu de noter que la meme chose 
etait enseignee, meme exterieurement, au moyen age 
occidental ; en effet, saint Thomas d'Aquin declare 
expressement que toutes les fonctions humaines sont 
subordonnees a la contemplation comme a une fin supe- 



(1) L'^tre vivant a en lui-m^me son principe d'unit4 supfirieur k la 
multiplicity des 616menta qui entrent dans sa constitution ; il n*7 a rien 
de tel dana la collectivity, qui n 'est proprement paa autre chose que la 
Bomme des individus qui la composent ; par suite, un mot comme celui 
d' € organisation >, quand il e?t appliqud & I'un et & Tautre, ne p^t 
en toute rigueur fitre pris dans le m§me sens. On peut cependant dire que 
la presence d'une autorit6 spirituelle introduit dans la society un principe 
fupdrieur aux individus, puisque cette autoritd, par sa nature et son ori- 
gine, est elle-mfime c supra-individuelle > ; maia ceci suppose que la 
soci^t^ n'est pas envisage seulement sous son aspect tempore!, et cette 
considdration, la seule qui puisse en faire quelque chose de plus qu'une 
flimple collectivitfi au sens que nous venons de dire, est pr^isdment de 
ceUes qui 6chappent le plus compl^tement aux sociologues contemporaina 
qui pr^tendent identifier la socidt6 k un fitre vivant. 

(2) QanSsha et Skanda sont d'ailleurs repr^nt^s comme frfires, dtant 
Tun et I'autre fils de Shiva ; c'est Ik encore une fa^on d'exprimer que 
lei deux pouvoirt spiritual et tcmporel precedent d'un principe unique. 
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rieure, « de sorte qu^ a les considerer comme il faut, 
toutes semblent au service de ceux qui contemplent la 
verite », et que le gouvernement tout entier de la vie 
civile a, au fond, pour veritable raison d'etre d'assurer 
la paix necessaire a cette contemplation. On voit com- 
bien cela est loin du point de vue moderne^ et on voit 
aussi par la que la predominance de la tendance a Tac- 
tion, telle qu'elle existe incontestablement chez les pen* 
pies occidentaux, n'entraine pas necessairement la depre- 
ciation de Ja contemplation, c'est-a-dire de la connais- 
sance, du moins tant que ces peuples possedent une civi- 
lisation ayant un caractere traditionnel, quelle que soil 
d'ailleurs la forme qu'y revet la tradition, et qui etait ici 
une forme religieuse, d'ou la nuance theologique qui, 
dans la conception de saint Thomas, s'attache toujours 
a la contemplation, tandis que, en Orient, celle-ci est 
envisagee dans Tordre de la metaphysique pure. 

D'autre part, dans la doctrine hindoue et dans Torga- 
siisation sociale qui en est Tapplication, done chez un 
peuple ou les aptitudes coutemplatives, entendues cette 
fois dans un sens de pure intellectualite, sont manifeste- 
ment preponderantes et sont meme generalement deve- 
loppees a un degre qui ne se retrouve peut-etre nulle 
part aUleurs, la place qui est faite aux Kshatriyas, et par 
consequent a Taction, tout en etant suhordonnee comme 
elle doit Tetre normalement, est neanmoins fort loin 
d'etre negligeable, puisqu'elle comprend tout ce qu'on 
pent appeler le pouvoir apparent. D'ailleurs, comme 
nous Tavons deja signale en une autre occasion (1), ceux 
qui, sous Tinfluence des interpretations erronees qui ont 
cours en Occident, douteraient de cette importance tres 
reellc, quoique relative, accordee a Taction par la doc- 



^ 



(1) La Crise du Monde moderne, p, 47 (2« Edition) 
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trine hindoue, aussi bien que par toutes les autres doc* 
trines traditionnelles, n^auraient, pour s^en convaincre^ 
qu'a se reporter a la Bhagavad-Gitd^ qui, il ne faut pas 
Toublier si Ton veut en bien comprendre le sens, est 
un de bes iivres qui sont specialement destines a Fusage 
des Kshatriyas et auxquels nous faisions allusion plu# 
haul (1). Les Brahmanes n'ont a exercer qu'une autorite 
en quelque j>orte invisible, qui, comme telle, peut etre 
ignoree du vulgaire, mais qui n^en est pas moins le prin- 
eipe immediat de tout pouvoir visible ; cette autorite est 
comme le pivot autour duquel tournent toutes les choses 
contingentes, Faxe fixe autour duquel le monde accom- 
plit sa revolution, le pole ou le centre immuable qui 
dirige et regie le mouvement cosmique sans y partici- 
per (2). 

La dependance du pouvoir temporel a Fegard de Fau- 
torite spirituelle a son signe visible dans le sacre des 
rois : ceux-ci ne sont reellement « legitimes » que lors- 
qu^Us ont regu du sacerdoce Finvestiture et la consecra- 
tion, impliquant la transmission d'une « influence spiri- 
tuelle » necessaire a Fexercice regulier de leurs fonc- 



(1) La Bhoffavad-Gitd n'est h proprement parler qu'un episode du 
MaMbhdrata^ qui est un des deux Itihdsas, 1 'autre 6tant le BCiTndt/ano, Ce 
c&ract^ro de la BIiagavad-Gitd expliqne 1 'usage qui j est fait d'un symbo- 
lisme guerrier, comparable, k certaioB dgards, k celui de la c guerre Bain> 
te > chec lee MxisuJinana ; il y a d'ailleura une fa^n c int^rieure > dc 
lire ce livro ea lui donnant son sens profond, et il prend alors le nom 
d'AttnA-Giid. 

(2) L'axe et le pdle eont avant tout des sjmbolea du prindpe uoique 
des doux pouvoirs, comme nous Tavons oxpliqu6 dans notre 6tude sur Ltf 
Bci du Mcnde \ mais ces symbolos peuvent aussi dtre appUqu6s k 1 'auto- 
rite spirituelle relatiTement au pouvoir tempore], comme nous le faisous 
id, pared que cctte autoritd, en raison de son attribut essentiel de connais- 
sanee, a efiPectivement part k 1 'immutability du principe suprdmo, qui est 
ce que ces symbolea expriment fondamentalement, et aussi parce quo, 
comme nous le disions plus haut, elle repr6acntd directement co principe 
par rapport au monde ext^eur. 
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lions (1). Cette influence se manif^stait parfois au 
dehors par des e£fets nettement &ensibles, et nous en 
citerons comme exemple le pouvoir de guerison des rois 
de France, qui etait en effet attache directemenl au 
sacre ; elle n^elait pas transmise au roi par son predeces- 
seur, mais il la recevait seulement par le fait du sacre. 
Cela montre bien que cette influence n'appartient pas en 
propre au roi, mais qu'cllc lui est conferee par une 
fiorte de delegation de Fautorite spiritucllc, delegation 
en laquelle, comme nous Tindiquions deja plus haut, 
consiste proprement le « droit divin » ; le roi n'en est 
danc que le depositaire, et, par suite, il pent la perdre 
dans certains cas ; c'est pourquoi, dans la « Chretiente » 
du moyen age, le Pape pouvait delier les sujets de leur 
serment de fidelite envers leur souverain (2). D'ailleurs, 
dans la tradition catholique, saint Pierre est represente 
tenant entre ses mains, non seulement la clef d'or du 
pouvoir sacerdotal, mais aussi la clef d'argent du pouvoir 
royal ; ces deux clefs etaient, chez les anciens Romains, 
un des attributs de Janus, et cHes etaient alors les clefs 
des « grands mysteres » et des « petits mysteres », qui, 
comme nous Tavons explique, correspondent aussi res- 
pectivcraent a 1' « initiation sacerdotale » et a 1' « initia- 
tion royale » (3). II faul rcmarquer, a cet egard, que 




(1) Nous traduisons par < influence fipirituello » lo mot h6breu et 
arabo barakcJ^ ; le rito do P c irapoaition des mains > est un des modes 
les plus habituels do transmigsion de la ha/rdkah, et aussi do production de 
certains effet s de gadrison notamment, au moyen de celle-ci. 

(2) La tradition musulmano enseig^o aussi que la bardlcah peut so per- 
dre I d 'autre part, dans la tradition extrSme-orientale 6galcraent, le 
« mandat du Ciol > est r6vocablo lorsque le souverain ne remplit pas 
r^guli5rcment ses fonctions, en.harmonio avec I'ordre cosmique lui-mSme, 

(3) Co sont encore, suivant un autre symbolisme, les clefs des portes 
du € Paradis celeste > et du c Paradis terrestre >, comme on lo verra 
par le texto de Dante que nous citerons plus loin ; mais il no serait peut- 
§tro pas opportun, pour lo moment du moins, de donner certaines pr6ci' 
sions en quclque sorte < techniques > sur le c pouvoir dea clefs », ni d'ez- 

5 
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Janus represente la source commune des deux pouvoirs, 
tandis que saint Pierre est proprement rincarnation du 
pouvoir sacerdotal, auquel les deux clefs sont ainsi 
transferees parce que c'est par son intermediaire qu'est 
transmis le pouvoir royal, tandis que lui-meme est regu 
directement de la source (1). 

Ce. qui vient d'etre dit de&nit les rapports normaux 
de Tauiorite spirituelle et du pouvoir temporel ; et, si 
ces rapports etaient partout et toujours observes, aucun 
conflit ne pourrait jamais s'elever entre Tune et I'autre, 
chacun occupant ainsi la place qui doit lui revenir en 
vertu de la hierarcbie des fonctions et des etres, hierar- 
chie qui, nous y insistons encore, est strictement 
conforme a la nature meme des choses. Malheureuse- 
ment, en fait, il est loin d'en etre toujours ainsi, et ces 
relations normales ont ete trop souvent meconnues et 
meme renversees ; a cet egard, il importe de noter tout 
d'abord que c'est deja une grave erreur que de consi- 
derer simplement le spirituel et le temporel comme deux 
termes correlatifs ou complementaires, sans se rendre 
compte que celui-ci a son principe dans celuiJa. Cette 
erreur pent etre commise d'autant plus facilement que. 



pliquer diverges aulius choses qui s> rapportent plus ou moina directe- 
ment. Si noua y faisons ici cette allusion, c 'est uniquement pour que ccux 
qui auraient quelque connaissanco de ces choses voient bieti qu'il s'agit Ik, 
de notre part, d'une reserve toute volontaire. k laquelle nous ne somcies 
d'ailleurs tenu par aucun engagement vis-lt-vis de qui que ce soit. 

(1) II y a cependant. en ce qui conceme la transmission du pouvoir 
royal, quelques cas exceptionnels oil, pour des raisons sp^cialee, il est 
conf6r6 directement par des repr^sentants du pouvoir suprSme. source des 
deux aotres : c'est ainsi que les rois Saiil et David furent conaacr6s, non 
par le Qrand-Pr§tre, mais par le proph^le Samuel. On pourra rapprocher 
ceci de ce que nous avons dit ailleurs (Le Roi du Monde, ch. IV) sur le 
triple caract^re du Christ comme proph^te, prfitre et roi. en rapport avec 
lee fonctions respectives des trois Eois-Magee, correspondant elles-memes 
h la division des c trois mondes > que nous rappelions dans une pr6c6- 
dente note : la fonction € proph^-tique >, parce qu'elle implique ['inspira- 
tion directe, correspond proprement au < monde cdleste >. 



^ 
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comme nous ravens deja indique, cette consideration du 
complementarisme a aussi aa raison d^etre a un certain 
point de vue, du moins dans Tetat de division des deux 
pouvoirs, ou Tun n'a pas dans Tautre son principe 6U» 
preme et ultima, mais seulement son principe immediat 
et encore relatif. Ainsi que nous Tavons fait remarquer 
ailleurs en ce qui concerne la connaissance et Tac- 
tion (1), ce complemeniarisme n'est pas faux, mais seu- 
lement insuffisant, parce qu'il ne correspond qu'a un 
point de vue qui est encore exterieur, comme Test d'ail- 
leurs la division meme des deux pouvoirs, necessitee par 
un ctat du monde dans lequel le pouvoir unique et su- 
preme n'est plus a Qa portee de Thumanite ordinaire. 
On pourrait meme dire que, lorsqu'ils se differencient, 
les deux pouvoirs se presentent d'abord forcement dans 
leur rapport normal de subordination, et que leiu' con- 
oeption comme correlatifs ne pent apparaitre que dans 
une phase ulterieure de la marche descendante du cycle 
historique ; a cette nouvelle phase se referent plus par- 
ticulierement certaines expressions symboliques qui met- 
tent surtout en evidence Taspect du complementarisme, 
bien qu'une interpretation correcte puisse y faire 
reconnaitre encore une indication du rapport de subordi- 
nation. Tel est notamment Papologue bien connu, mais 
pen compris en Occident, de Taveugle et du paralytique, 
qui represente en effet, dans une de ses principales signi- 
fications, les rapports de la vie active et de la vie contem- 
plative : Taction livree a elle-meme est aveugle, et Tira- 
mutabilite essentielle de la connaissance se traduit au 
dehors par une inunobiJite comparable a celle du paraly- 
tique. Le point de vue du complementarisme est figure 
par Tentr^aide des deux hommes, dont chacun supplee 



(1) La C^ise du Monde modcmet p. 44 (2* Edition)* 
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par ses propres facultes a ce qui manque a Tautre ; et, 
si rorigine de cet apologue, ou tout au moine la conside- 
ration plus speciale de rapplication qui en est faite 
ainsi (1), doit etre rapportee au Confucianisme, il est 
facile de comprendre que ceJui-ci doit en effet Be bomer 
a ce point de vue, par la meme qu'il se tient exclusive- 
ment dans Tordre humain et social. Nous ferons meme 
remarquer, a ce propos, que, en Chine, la distinction du 
Taoisme, doctrine purement metaphysique, et du Confu- 
eianisme, doctrine sociale, procedant d'ailleurs Fun et 
Fautre d'une meme tradition integrale qui represente 
leur principe commun, correspond tres exactement a la 
distinction du spiritual et du temporel (2) ; et il faut 
ajoui^er que Timportance du « non-agir » au point de 
vue du Taoisme justifie tout specialement, pour 
qui Tenvisage de Texterieur (3), le symbolisme employe 

(1) n 7 a une autre application du nidmo apologue, non plus sociale. 
mais cosmologique^ qui so rencontro dans Ics doctrines de I'Indo, od elle 
appartient en propre au SdrOchya : Ih, le paralytique est Purusha, en taut 
qu'inunuable ou « non-^issant >, et Taveugle est PrdkHH, dont la poten- 
tiality mdiffdrencide s'identifio aux t6ndbres du chaos j ce sont effective- 
ment deux principes compl6mentaircs, en tant que poles de la manifesta- 
tion uniyerselle, et ils precedent d'aiUeurs d'un principe sup^rieur unique 
qui est 1 'Etre pur, c'est-k-dire Ishwara, dont la consideration d6passe le 
point do vue spdcial du Sdnkhya. Pour rattacher cette interprdtation h 
oeUe que nous venons d'indiquer, il faut remarquer qu'on pent 6tablir 
une correspondance analogique de la contemplation ou de la connaissance 
avec Puntsha et de Paction avec Prakriti ; mais nous ne pouvons natu- 
rellement entrer ici dans Texplication de ces deux principes, et noui 
devons nous contenter de renvoyer h ce que nous avons expos6 k co sujet 
dans L 'Homme et stm devenir selon le:. ViBdnta, 

(2) Cette difiaion de la tradition extreme-orientale en deux bran- 
ches distinctes s'est accomplie au VI* si^cle avant I'dre chrdtienne, 6poquo 
dont nous avons eu ailieurs 1 'occasion de signaler le caractdre spdcial (La 
Cf%S€ du. Monde modcmc, pp. 18-21), et que, du reste, nous allons encore 
retrouver par la suite. 

(3) Nous disons do 1 'ext^rieur parce que, au point de vue intdrieur, le 
€ non-agir > est en r^it6 1 'activity supreme dans toute sa plenitude ; 
mais, prdcisdment en raison do son caractdre total et absolu, cette activit6 
ne se montre pas au dehors comme les activit^s pa'rticuliftres, ddtermindee 
et relatives. 
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H dans I'apologue en question. Cependant, il fant bien 

^m prendre garde que, dans rassociation des deux hommes, 

^K c'est le paralytique qui joue le role directeur, et que sa 

B position meme, monte sur les epaules de Faveugle, sym- 

V bolise la superiorite de la contemplation sur Paction^ 

|p superiorite que Confucius lui-meme etait fort loin de 

contester en principe, comme en temoigne le recit de 

son entrevue avec Lao-tseu, tel qu'il nous a ete conserve 

par riiistorien Sse-ma-tsien ; et il avouait qu'il n'etait 

point « ne a la connaissance », c'est-a-dire qu'il n^avait 

pas atteint la connaissance par excellence, qui est celle 

de Fordre metaphysique pur, et qui, comme nous I'avons 

dit plus haut, appartient exclusivement, par sa nature 

meme, aux detenteurs de la veritable autorite spiri- 

tuelle(l). 

Si done c'est une erreur d'envisager le spirituel et le 
temporel comme simplement correlatifs, il en est une 
autre, plus grave enoote, qui consiste a pretendre subor- 
donner le spirituel au temporel, c'est-a-dire en somme 
la connaissance a Faction ; cette erreur, qui renverse 
completement les rapports normaux, correspond a la 
tendance qui est, d'une fagon generale, celle de FOcci- 
dent moderne, et elle ne pent evidemment se prodaire 
que dans une periode de decadence intelletitudle tres 
avancee. De nos jours, d^ailleurs, certains vont encore 
plus loin dans ce sens, jusqu^a la negation de la valeur 
propre de la connaissance comme telle, et aussi, par une 
consequence logique, car les deux choses sont dtroite- 



(1) On voit par Ih qu*il n'y a ancuno opposition do principe entre 
le Taoigme et le Confucianisme, qui ne sont point et ne peuvent pas dtro 
deux 6colos rivalcs, puisque chacun a son domaine propre et nettement 
distinct ; e'il y eut cependant des luttes, parfois violentes, comme nous 
i'avons sig:nal6 plus haut, elles furent dues surtout k rincompr6henaion 
et h 1 'exdusivisme des Confucianistcs, oublieux de I'exemple que leur 
niaitre lui-m&me leur avait domi4 



^ 



■ 



^ 
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ment solidaires, jusqu^a la negation pure et simple de 
toute autorite spirituelle ; oe dernier degre de degene- 
rescence, qui implique la domination des castes les plus 
inferieures, est un des signes caracteristiques de la phase 
finale du Kali-Yugcu Si nous considerons en particulier 
la religion, puisque c'est la la forme speciale que prend 
le spirituel dans le monde occidental, le renversement 
des rapports pent s^exprimer de la fa^on suivante : au 
lieu de regarder Pordre social tout entier comme deri- 
vant de la religion, conune y etant suspendu en que? que 
sorte et ayant en elle son principe, ainsi qu^il en etait 
dans la « Chretiente » du moyen age, et ainsi qu'il en 
est egalement dans rislam qui lui est fort comparable a 
cet egard, on ne veut aujourd^ui voir tout au plus dans 
la religion qu^un des elements de Tordre social, un ele* 
ment parmi les autres et au merae titre que les auires ; 
c'est Tasservissement du spirituel au temporel, ou lueme 
Tabsorption de celui4a dans celui-ci, en attendant la 
complete negation du spiritueil qui en est Taboutissement 
inevitablei En effet, envisager les choses de cette fagon 
revient forcement a « bumaniser » la religion, nous vou- 
lons dire a la traiter conune un fait purement liuniain, 
d'ordre social ou mieux « sociologique » pour les uns, 
d^ordre plutot psycbologique pour les autres ; et alors, 
a vrai dire, ce n'est plus la religion, car celle-ci comporte 
essentiellement quelque cbose de « supra-humain », 
faute de quoi nous ne sommes plus dans le domaine spi- 
ritueil, le temporel et Thumain etant en realite identiques 
au fond, suivant ce que nous avons explique precedera- 
ment ; c'est done la une veritable negation implicite de 
la religion et du spirituel, quelles que puissent etre les 
apparences, de telle sorte que la negation explicite et 
averee sera moins Tinstauration d'un nouvel etat de cho- 
ses que la reconnaissance d^un fait accompli. Ainsi, le 
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renversement des rapports prepare directement la sup- 
pression du terrae superieur, il Timplique meme deja au 
moins virtuellement, de meme que la revoke des Kshu- 
triyas conlre Tautorite des Brahmanes, comme nous 
aliens le voir, prepare et appelle pour ainsi dire Tave- 
nement des castes les plus inferieures ; et ceux qui au- 
ront suivi noire expose jusqu'ici comprendront sans 
peine qu'il y a dans ce rapprochement quelque chose de 
plus qu^une simple comparaison. 



CHAPITRE VI 



LA r£:volte des kshatriyas 



CHEZ presque tous les peuples, a des epoques diver- 
ses, et de plue en plus frequemmeiit a mesure 
qu'on s'approche de notre temps, les detenteurs 
du pouvoir temporel tenterent, comme nous I'avons dit, 
de se rendre independants de toute autorite superieure, 
pretendant ne tenir leur propre pouvoir que d'eux- 
memes et separer completement le spirituel du temporel, 
sinon meme soumettre celui-la a celui-ci. Dans cette 
« insubordination », au sens etymdlogique du mot, il y 
a des degres differents, dont les plus accentues sont aussi 
les plus recents, comme nous I'avons indique dans le 
ckapitre precedent ; les choses ne sont jamais allees 
aussi loin en ce sens que dans Tepoque moderne, et sur- 
tout il ne semble pas que, anterieiu-ement, les concep- 
tions qui y correspondent sous divers rapports se soient 
jamais incorporees a la mentalite generale comme elllee 
Pont fait au cours des derniers siecles. Nous pourrions 
reprendre notammeirt, a ce propos, ce que nous avons 
deja dit ailleurs sur V « individualisme » considere 
comme carac'eristique du monde moderne (1) : la fonc- 
tion de Tautorite spirituelle est la seule qui se rapporta 



(1) La Crise du Monde modeme, ch. V. 




^ 
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a un domaine supra-individuel ; des lore que cette auto- 
rite' est meconnue, il est logique que rindividualisme 
apparaisse aussitot, au moins comme tendance, sinon 
comme affirmation bien definie (1), puisque toutes les 
autres fonctions sociales, a commencer par la fonction 
« gouvernementale » qui est celle du pouvoir temporeJ, 
8ont d^ordre purement humain, et que rindividualisme 
est precisement la reduction de la civilisation tout 
entiere aux seuls elements humains. II en est de meme 
pour le « naturalisme », comme nous Tindiquions plus 
haut : Tautorite spirituelle, etant liee a la connaissanoe 
metaphysique et transcendante, a seule un caractere veri- 
tablement <c surnaturel »; tout le reste est d'ordre natu- 
re! ou « physique », ainsi que nous le faisions remarquer 
en ce qui concerne le genre de connaissances qui est 
principalement, dans une civilisation traditionnelle, 
Tapanage des Kshatriyas. D'ailleurs, individualisme et 
naturalisme sont assez etroitement solidaires, car ils ne 
sont guere, au fond, que deux aspects que prend une 
seule et meme chose, selon qu'on Tenvisage par rapport a 
ITiomme ou par rapport au monde; et Ton pourrait cons- 
tater, d'une fagon tres generate, que Fapparition de doc- 
trines « naturalistes » ou .antimetaphysiques se produit 
lorsque Felement qui represente le pouvoir temporei 
prend, dans une civilisation, la predominance sur celui 
qui represente I'autorite spirituelle (2). 



(1) Cette afflrmation, quelque fonne qu'elle prenne, n'est d'ailleur§ 
en r^it^ qu'une n^f^tion pins ou moins diBsimul^, la n^ation de toat 
pnncipe sup^eur k 1 'individuality. 

(2) Un autre fait curieux, quo nous ne pouvons que signaler en pas- 
sant, est le r6le important que joue le plus souvent un 616ment f^minin, ou 
reprfieent^ symboliquement comme tel, dans les doctrines des Kshatriyas, 
qo'll s'agisse d'ailleurs des doctrines constitutes r^guli^rement pour leur 
usage ou des conceptions h^t^rodoxes qu'eux-mdmes font prdvaloir ; il est 
mdme k remarquer, k cet 6gard. que 1 'existence d'un sacerdoce fdminin, 
ehez certains peuples^ apparait comme U^ k la domination de la caste 
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C'est ce qui arriva dans Tlnde meme, lorsque les 
Ksbatriyas, ne se contentant plus d'octeuper le second 
rang dans la hierarchie des fonctions sociales, bien que 
ce second rang comportat Fexercice de toule la puissance 
cxterieure et visible, se revolterent oontre Tautorite des 
Brahraanes et voulurent s'affrancbir de toute depen- 
dance a leur egard. Ici, Tbistoire apporte une ecktante 
confirmation a ce que nous disions plus baut, que le 
pouvoir temporeil se niine lui-meme en meconnaissant sa 
subordination vis-a-vis de Tautorite spirituelle, parce 
que, eomme tout ce qui appartient au monde du cban- 
gement, il ne pent se suffire a lui-meme, le cbangement 
etant inconcevable et contradictoire sans un principe 
immuable. Toute conception qui nie Timmuable, en met- 
tant Tetre tout entier dans le « devenir », enferme en 
elle-meme un element de contradiction; une telle concep- 
tion est eminenunent antimetapbysique, puisque le do- 
maine metapbysique est precisement celui de Timmua- 
ble, de ce qui est au dela de la nature ou du « devenir »; 
et elk pourrait aussi etre appelee « temporelle », pour 
indiquer par la que son point de vue est exclusivement 
celui de la succession; il faut d'ailleurs remarquer que 
Femploi raerae de ce mot « temporel », quand il s'appli- 
que au pouvoir qui est ainsi designe, a pour raison d'etre 
de signifier que ce pouvoir ne s'etend pas au dela de ce 
qui est engage dans la succession, de ce qui est soumis au 
cbangement. Les modernes tbeories « evolutionnistes », 
sous leurs diverses formes, ne sont pas les seuls exemples 
de cette erreur qui consiste a mettre toute realite dans le 



ffuerrifere. Ce fait peut s'expllquer. d'une part, par la pr^pondfiranc© de 
rffltoent < rajaaique > et tootif cliez les Kshatriyas, et surtout, d 'autre 
part, par la correspondance du ffiminin, dans I'ordre comnique, avec 
Frdkriti ou la « Nature primordiale >. principe du € devenir > et de la 
l^iutation temporelle. 
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« devenir », bien qu^elles y aient apporte nne nuance 
speciale par IHntroduction de la recente idee de <( pto« 
gres » ; des theories de ce genre ont exifite des rantiquite, 
notamment chez les Greos, et ce cas fut aussi celoi de 
certaines formee du Bouddhisme (1), que nous devons 
d'ailleurs regarder comme des formes degenerees ou 
deviees, bien que, en Occident, on ait pris Thabitude de 
les considerer comme representant le « Bouddbisme 
originel »• En realite, plus on etudie de pres oe qu'il est 
possible de savoir de celui-ci, plus il apparait comme 
different de I'idee que s'en font generalement les orien- 
talistes ; notamment, ii semble bien etabli qu'il ne com- 
portait aucunement la negation de VAtmd ou du « Soi », 
c'est-a-dire du principe permanent et immuable de Tetre, 
qui est precisement ce que nous avons surtout en vue icL 
Que cette negation ait ete introduite ulterieurement dans 
oertaines ecoles du Bouddbisme indien par les 
Kshatriyas revolltes ou sous leur inspiration^ ou quails 
aient seulement voulu I'utiliser pour ileurs fins propres, 
c'est ce que nous nc chercherons pas a decider, car ceJa 
importe pen au fond, et les consequences sont les memes 
dans tous les cas (2). On a pu voir en effet, par ce que 
nous avons expose, le lien tres direct qui exiete entre la 
negation de tout principe immuable et celle de Tautorite 



(1) C'est pourquoi lee Bouddhistes do ces 6cole9 re^urent P^pithdte do 
mtva^oMtshikas, c'eat-i-dire < ceux qui Boutiennent la dissolubilitd do 
toutes' choses > ; cette dissolabilitd est, en somme, un ^uivalont de 
1' € 6coulement universel > ejiseign6 par certains € philosophes physi- 
eiena > de la Qrhce, 

(2) On ne pent invoquer. contro ce que nous disone ici du Bonddlda- 
me originel et d'une deviation ult6rieure, le fait que Shakya-Muni lui- 
m^me appartenait par sa naisaance h la caste des Kshatriyas, car ce 
fait pent trds 16gitimement s'expliquer par les conditions sp^iales d'une 
certaine ^poquo, conditions r6sultant des lois cycliques. On peut du reste 
remarquer, h cet 6gard, que le Christ aussi descendait, non pas de la tribu 
•aoerdotale de Wvi, mais de la tribu royale de Juda. 
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spirituelle, entre la reduction de toute realite au « de- 
venir » et Taf firmation de la suprematie des Kshatriyas ; 
et il faut ajouter que^ en soumettant I'etre tout entier au 
changement, on le reduit par la meme a rindividu, car 
ce qui penuet de depasser Tindividualite, ce qui est 
transcendant par rapport a oelle-ci, oe ne pent etre que 
le principe immuable de I'etre ; on voit done tres nette- 
ment ici cette solidarite du natura^Iisme et de Tindividua- 
lisme que nous signalions tout a Theure (1). 

Mais^ la revoke depassa son but, et les Kshatriyas ne 
furent pas maitres d'arreter, au point precis ou ils au- 
raient pu en tirer avantage, le mouvement qu'ils avaient 
ainsi declanche ; ce furent les castes les plus inferieures 
qui en profiterent en realite, et cela se comprend aise- 
ment, car, une fois quW s'est engage sur une telle pente, 
il est impossible de ne pas la descendre jusqu'aii bout. 
La negation de VAtmd n'etait pas la seule qu'on cut 
introduite dans le Bouddbisme devie ; il y avail aussi 
celle de la distinction des castes, base de tout Tordre 
social traditionnel; et cette negation, dirigee tout d'abord 
contre les Brabnianes, ne devait pas tarder a se retour- 
ner contre les Kshatriyas eux-memes (2). En effet, des 
lors que la hierarchic est nice dana son principe meme, 
on ne voit pas comment une caste quelconque pourrait 
maintenir sa suprematie sur les autres, ni d^ailleurs au 
nom de quoi elle pretendrait I'imposer ; n^importe qui, 



(1) On pourrait noter encore que les theories du t devenir > tondont 
assez naturellement k un certain < ph^nomdnisme », bien que, d'ailleurs, I© 
€ ph&iomdnisme i au sens le pluB strict ne 8oit, Il vrai dire, qu'une chose 
toute modeme. 

(2) On ne pout dire quo le Bouddha lui-m§me ait m6 la distinction 
des castes^ mais eoulement qu 'il n 'avait pas k en tenir compte, parce que 
ce qu'il avait rielleraent en vue 6tait la constitution d'un ordre monasti- 
que, k Pint6rieur duquel cette distinction ne s'appliquait pas ; c'est sen- 
lement quand on pr^tendit 6tendre oette absence do distinction k la BOci6t4 
fst^rieure qu'elle se tranaforma en une veritable negation. 



n 
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dans ces conditions, pent esrimer qu'il a autant de droits 
au pouvoir que tout autre, pour peu qu'il dispose mate- 
riellement de la force necessaire pour s'en emparer et 
pour Texercer en fait ; et, si ce n'est qu'une simple 
question de force materielle, n'est-il pas manifeste que 
celle-d doit se trouver au plus haut degre dans les ele- 
ments qui sont a la fois les plus nombreux et, par leurs 
fonctions, les plus eloignes de toute preoccupation tou- 
chant, meme indirectement, a la spiritualite ? Par la ne- 
gation des castes, la porte eUit done ouverte a toutes les 
usurpations ; aussi les hommes de la derniere caste, le« 
Shudras, pouvaient eux-memes 8*en prev^oir ; en fait, 
on vit parfois certains d*entre eux s'emparer de la 
royaute et, par une sorte de « choc en retour » qui 
etait dans la logique des evenements, deposseder les 
Ksliatriyas du pouvoir qui leur avait appartenu tout 
d'abord legitimement, mais dont ils avaient pour ainsi 
dire detruit eux-memes la legitimite (1). 

(iPun gouvernemtot dana lequel des hommes de caste inffirieure 
s'attrihuent le titre et les fonctions de la royaut6 est ce que les ancieni 
'! Qrecs appelaient < tyxannie > 5 le sens primitif de ce mot est, conime on 

le Toit, nasei 61oign6 de celui qu'il a pris cbei les modernes, qui 1 em- 
ploient plutftt comme un synonyme de < despotisme >. 
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LES USURPATIONS DB LA ROYAUTfi 
ET LEURS CONSEQUENCES 
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ON dit parfois que ITiistoire se repete, ce qui est 
faux, car il ne peut y avoir dans runivers deux 
etres ni deux evenements qui soient rigoureu- 
sement semblables entre eux sous tous les rapports ; 
s'ils Tetaient, ils ne seraient plus deux, mais, ooincidant 
en tout, ils se confondraient purement et simplement, de 
sorte que ce ne serait qu'un seul et meme etre ou un seul 
et meme evenement (1). La repetition de possibilites 
identiques implique d'ailleurs une supposition contra- 
dictoire, celle d'une limitation de la possibilite univer- 
selle et totale, et, comme nous Favons explique ailleurs 
avec tous les developpements necessaires (2), c'est la ce 
qui perraet de refuter des theories comme oeWes de la 
« reincarnation » et du « retour eternel ». Mais un^ 
autre opinion qui n'est pas moins fausse est celle qui, a 
Textreme oppose de celle-la, consiste a pretendre que les 



(1) C'eet \k ce que Leibnitz a appeld lo < principo des indisccrnar 
bles >j comme nous avons Mjh eu Poccasion de I'indiquer, Leibnitz, 
contraircmont aux autres philosophes modernes, possddait quclques don- 
ii6e8 tradltionnelles, fragmentairos d ^ailleurs et insuffisantes pour lui per- 
mettre de s^affranchir de ccrtaines limitations. 

(2) L*Erreur spirite, 2* partie, ch. VL 
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fails historiques sont entierement dissemblables, qu'il 
n'y a rien de commun entre eux ; la verite esl qu'il 
y a toujours a la fois des differences sous certains rap- 
porte et des ressemblances sous d'autres rapports, et que, 
comme il y a des genres d'etres dans ia na- 
ture, il y a egalement, dans ce domaine aussi bien que 
dans tons les autres, des genres de fails ; en d'aulres ter- 
mes, il y a des faits qui sont, dans des circonstance* 
diverges, des manifestations ou des expressions d'une 
memo loi. C'est pourquoi Ton rencontre parfois des 
situations comparables, et qui, si Ton neglige les diffe- 
rences pour ne retenir que les points de similitude, peu- 
vent donner Tillusion d'une repetition ; en realite, il n'y 
a jamais identite enlre des periodes differentes de Tliis- 
toire, mais il y a correspondance et analogie, la comme 
entre les cycles cosmiques ou entre les etats multiples 
d'un etre ; et, comme differenls etres peuvent passer par 
des pbases comparables, sous la reserve des modalites 
^^ qui sont propres a la nature de chacun d'eux, il en eat 

de meme pour les peuples et pour les civilisations. 

Ainsi, comme nous Favons signale plus haut, il y a, 
malgre de tres grandes differences, une analogie incon- 
testable, et qu'on n'a peut-etre jamais assez remarquee, 
entre Forganisation sociale de Tlnde et celle du moyen 
age occidental ; entre les castes de Tune et les classes 
de Tautre, il n'y a qu'une correspondance, non une 
identite, mais 06lte correspondance n'en est pas moins 
fort importante, paree qu'elle pent servir a montrer, avec 
une particuliere nettete, que toutes les institutions pre- 
sentant un caractere veritablement traditionnel reposent 
8ur les memes fondements naturels et ne different en 
somme que par une adaptation necessaire a des circons- 
tances diverses de temps et de lieu. II faut bien remar- 
quer, d^ailleurs, que nous n^entendons nullement sugge- 
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rer par la Tidee d'un empnint que TEurope, a cette epo- 
que, aurait fait directement a Tlnde, ce qui serait asges 
peu vraisemblable ; nous disons seulement qu'il y a la 
deux applications d'un meme principe, et, au fond, cela 
geul importe, du moins au point de vue ou nous nou» 
plagons presentemenL Nous reservons done la question 
d'une origine commune, qu'on ne pourrait assureraenl 
trouver, en tons cas, qu'en remontant fort loin dans le 
passe ; cette question se rattacherait a celle de la filiation 
des differentes formes traditionnelles a partir de la 
grande tradition primordiale, et c'est la, on le compreiF 
dra sans peine, quelque chose d'extremement complexes 
Si nous signalons cependant cette possibiiite, c'est parce 
que nous ne pensons pas que, en fait, des similitudes 
aussi precises puissent s'expliquer d'une fagon entiere- 
menl satisfaisante en dehors d^une transmission regu- 
liere et effective, et aussi parce que nous rencontrons au 
moyen age beaucoup d^autres indices concordants, qui 
montrent assez clairement qu'il y avait encore en Occi- 
dent un lien conscient, au moins pour quelques-uns, avec 
le veritable « centre du monde », source unique de tou- 
tes les traditions orthodoxes, alors que, par contre, nous 
ne voyons plus rien de tel a Tepoque moderne. 

En Europe, nous trouvons aussi, des le moyen age^ 
Tanalogue de la revolte des Kshatriyas ; nous le trouvons 
meme plus particulierement en France, ou, a partir de 
Philippe le Bel, qui doit etre considere comme un des 
principaux auteurs de la deviation caracteristique de 
Tepoque moderne, la royaute travailla presque cons^am- 
ment a se rendre independante de I'autorite spirituellc, 
tout en conservant cependant, par un singulier illogisme, 
la marque exterieure de ea dependance originelle, puio- 
que, comme nous Favons explique, le sacre des rois 
n'etait pas autre chose. Les « legistes » de Philippe le Bd 




I 
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fiont deja, bien avant les « humanistes » de la Renais- 
naissance, les veritables precurseurs du « laidsme » ac- 
tuel ; et c'est a cette epoque, c'est-a-dire au debut du 
XIV* siecle, qu'il faut faire remonter en realite la rupture 
du monde occidental avec sa propre tradition. Pour des 
raisons qu'il serait trop long d'exposer ici, et que nous 
avons d^ailleurs indiquees dans d^autres etudes Q), nous 
pensons que le point de depart de cette rupture fut mar- 
qae tres nettement par la destruction de FOrdre du 
Temple ; nous rappellerons seulement que celui-ci cons- 
tituait comme un lien entre TOrient et TOccident, et que, 
en Occident meme, il etait, par son double caractere reli- 
gieux et guerrier, une sor^e de trait d'union entre le spi- 
rituel et le temporel, si meme ce double caractere ne doit 
etre interprete comme ie signe d'une relation plus 
directe avec la source commune des deux pouvoirs (2). 
On sera peut-etre tente d'objecter que cette destruction, 
si elle fut voulue par le roi de France, fut du moins rea- 
lisee d'accord avec la Papaute ; la verite est qu'elle fut 
imposee a la Papaute, cc qui est tout different ; el c'est 
ainsi que, renversant les rapports normaux, le pouvoir 
temporel commen^a des lors a se servir de I'autorite spi- 
rituelle pour ses fins de domination politique. On dira 
sans doute encore que le fait que cette autorite spiri- 
tuelle se laissa ainsi subjuguer prouve qu'elle n'etait 
deja plus ce qu^elle aurait du etre, et que ses represen- 
tanls n'avaient plus la pleine conscience de son caractere 
transcendant ; oela est vrai, et c'est d'ailleurs ce qui 



(1) Voir notamment L'Esotiriame de Damte. 

(2) Voir & ce sujet notre ^tude sur SoMvt Bernard ; nous y avons 
signals que les deux caract^rcs du moino et du chevalier so trouvaient r6u- 
nis en saint Bernard, auteur de la rdp^le de I'Ordre du Temple, qualifi^ 
par lui de € milice de Dieu >, et pai* \k s'explique le rdlo, qu'il eut k 
jouer constamment, de conciliateur et d'arbitre entre le pouvoir religieuz 
et le pouvoir politique 
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explique et justifie, a cette epoque meme, les invectives 
parfois violentes de Dante a leur egard ; naais il n'en 
reste pas raoins que, vis-a-vis du pouvoir temporel, 
c'etait malgre tout Fautorite spirituelle, et que c'est 
d'elle qu'il tenait sa legitimite. Les representants du pou- 
voir temporel ne sont pas, comme tels, qualifies pour 
reconnaitre si Fautorite spiritueJle correspondant a la 
forme traditionnelle dont ils relevent possede ou non la 
plenitude de sa realile effective ; ils en sont meme inca*- 
pables par definition, puisque leur competence est 
limitee a un domaine inferieur ; quelle que soit cetto 
autorite, s'ils meconnaissent leur subordination a son 
egard, ils compromettent par la meme leur legitimite. II 
f aut done avoir bien soin de distinguer la question de ce 
que peut etre une autorite spirituelle en elle-meme, a tel 
ou tel moment de son existence, et celle de ses rapports 
avec le pouvoir temporel ; la seconde est independante 
de la premiere, qui ne regarde que ceux qui exeroent de8 
fonctions d'ordre sacerdotal ou qui seraient normale- 
ment qualifies pour les exercer ; et, meme si cette auto- 
rite, par la faute de &es representants, avait entierement 
perdu F « esprit » de sa doctrine, la seule conservation 
du depot de la « lettre » et des formes exterieures dans 
lesquelles cette doctrine est contenue en quelque fagon 
eontinuerait encore a lui assurer la puissance necessaire 
et suffisante pour exercer valablement sa suprematie sur 
le temporel (1), car cette suprematie est attachee a Fes- 



(1) Ce cas est comparable h celui d'an homme qui aurait regu en 
heritage un© cassette fenn^e contenant un tr^sor, et qui, ne pouvant 
Pouvrir. ignorerait la vraie nature de celui-ci ; cet homme n'en serait pa« 
moins 1 'aut];ientique possesacur du tr^sor ; la perte de la clef ne lui en 
enl6verait pas la propri6t6, et, si ccrtaines prerogatives exterieures etaiont 
attach^es k cette propri6t6, il conserverait toujours le droit de les exercer j 
mais, d 'autre part.'il est Evident que, en ce qui le concerne personnelle- 
ment, il ne pourrait, dana ces conditions, avoir effectivement la pleine 
jouissance de son tr^sor. 



^ 
1 
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fience meme de rautorite spirituelle et lui appartient 
tant qu^elle subsiete regulierement, si diminuee qu^elle 
piiisse etre en elle-meme, la moindre parcelle de spiritua- 
lite elant encore incomparablement superieure a tout ce 
qui relieve de Pordre temporel* II resulte de la que, tan- 
die que Tautorite spirituelle peut et doit toujours contro- 
ler le pouvoir temporel, elle-meme ne peut etre contro- 
lee par rien d'autre, du moins exterieurement (1) ; si 
choquante qu^une telle affirmation puisse paraitre aux 
yeux de la plupart de nos contemporains, nous n'hesitons 
pas a declarer que ce n'est la que Texpression d'une ve* 
rite indeniable (2). 

Mais revenons a Philippe 8e Bel, qui nous foumit un 
exemple particulieremenrt typique pour ce que nous nous 
proposons d'expliquer ici : il «t a remarquer que Dante 
attribue conune mobile a ses actions la « cupidite » (3)^ 



(1) Cette reserve concerne le principe 8upr§m© du spirituel et du 
temporel, qui est a4i deik do toutes les fonnes particulidrcs, et doDt les 
repr^eentants directs ont ^videmmcDt le droit de contrdle sur I'un et 
1 'autre domaine ; maiB Paction de ce principo supr§mep dans I'dtat actuel 
du monde, no s'exerce pas visiblemcnt, de telle sorte qu'on peut dire que 
toute autorit6 spirituelle apparait au dehors comme suprdmei mfime si eUe 
est seulement ce que nous avons appel6 plus liaut une autorit^ spiri- 
tuelle relative, et mSme si^ dans ce cas^ elle a perdu la clef de la forme 
traditionnclle dont elle est charg^e d 'assurer la conseryation. 

(2) n en est de mdme do 1' < infaillibilit^ pontificale >, dont la pro- 
clamation & soulev6 tant de protestations dues simplcment k Pincom- 
pr6henaion moderne, incompr^ension qui, d'ailleurs, rendait son affirma- 
tion explicite et soiennelle d'eutant plus indispensable : un reprdsentant 
authentique d'une doctrine traditicnnelle est n^cessairement infaillible 
quand il parle au nom de cette doctrine ; et il faut bien se rendre compte 
que cette infaillibilito est ainsi attachde, non k rindividualitd, mais k la 
fonction. C'est ainsi quo, dans Plslam, tout mi^fti est infaillible en tant 
qu 'interprdte autorisfi do la shariyah, c 'estit-dire de la l^slation bas4e 
essentiel lament sur la reli^on^ quoique sa competence ne s'dtende pas & 
un ordre plus int^rieur ; les Orientaux pourraient done s'^tennerp non 
pas que le Papo soit infaillible dans son domainCp ce qui ne saurait faire 
pour eux la moiudre difficulte, mais bien plut6t qu'il soit seul k T^tre 
dans tout 1 'Occident. 

(3) C'est par Ik que s'explique^ non seulement la destruction de 
1 'Ordre du Temple, mais aussi, plus visiblement encore, ce qu'on a appel6 
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qui est un vice, non de ELshatriya, mais de Vaishya ; on 
pourrait dire que leg Kshatriyas, des qu'ils se meltent en 
etat de revolte, se degradent en quelque sorte et perdent 
leur caractere propre pour prendre celui d'une caste 
inferieure. On pourrait meme a j outer que cette degrada- 
tion doit inevitablement accompagner la perte de la legi- 
timite : si les Kshatriyas sont, par leur faute, dechus de 
leur droit normal a Texercice du pouvoir temporel, cW 
quails ne sont pas de vrais Kshatriyas, nous voulons dire 
que leur nature n'est plus telle qu'elle les rende aptes a 
remplir ce qui etait leur fonction propre. Si le roi ne se 
contente plus d'etre le premier des Kshatriyas, 
c'est-a-dire le chef de la nobles&e, et de jouer le role « re- 
gulateur » qui lui appartient a ce titre, il perd ce qui fait 
sa raison d'etre essentielle, et, en meme temps, il se met 
en opposition avec cette noblesse dont il n'etait que 
I'emanation et comme I'expression la plus achevee. C'est 
ainsi que nous voyons la royaute, pour « centraliser » et 
absorber en elle les pouvoirs qui appartiennent collect!- 
vement a la noblesse tout entiere, entrer en lutte avec 
celle-ci et travailler avec acharnement a la destruction de 
la feodalite, dont pourtant elle etait issue ; elle ne pou- 
vait d'ailleurs le faire qu'en s'appuyant sur le tiers-etat, 
qui correspond aux Vaishyas ; et e'est pourquoi noufl 



1 'alteration des monnaieB, et ces deux feita sont peut-6tro lids plus dtroite- 
ment qu'on ne pourrait le supposcr h premiere vue ; en tout cas, si les 
con temp oral ns do Philippe le Bel lui flrent un crime do cette alteration, 
il faut en conclure que, en changeant de sa propre initiative le titre de la 
monnaie, il ddpassait les droits reconnus au pouvoir royal. H 7 a 14 un9 
indication qui est k retenir, car cette question de la monnaio avait, dani 
1 'antiquity et au mojen ftge, des aspects tout k fait ignores des moderneSi 
qui 8 'en tiennent au simple point de vue c dconomique > ; c'est ainsi 
qu 'on a remarqu6 que, chez les Celtes, les symboles figurant sur les mon- 
naies no peuvent s'expliquer que si on les lapporte k des conaaissanoet 
doctrinales qui 6taient propres aux Druides, ce qui implique un© inter- 
vention directe de ceux-ci dans ce domaine ; et ce contr61© de I'autoritA 
spirituolle a dQ so perpdtuer jusque vers la fin du mojen Ige. 



^ 
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Toyons aufisi, a partir de Philippe le Bel precisement, 'leg 
roifi de France s'entourer presque constamment de bour« 
geois, surtout ceux qui, comme Louis XI et Louis XIV, 
out pousse le plus loin le travail de « centralisation », 
dont la bourgeoisie devait du reste recueillir ensuite le 
benefice lorsqu'elle s'empara du pouvoir par la Revolu- 
tion. 

La « centralisation » temporelle est d^ailleurs genera- 
lement la marque d'une opposition vis-a-vis de I'autorite 
spirituelle, dont les gouvernements s'efforcent de neu- 
traliser ainsi I'influence pour y substituer la leur ; c'est 
pourquoi la forme feodale, qui est celle ou les Kshatriyas 
peuvent exercer le plus completement leurs fonctions 
normales, est en meme temps celle qui parait convenir 
le mieux a I'organisation reguliere des civilisations tra- 
ditionnelles, comme Tetait celle du moyen age. L'epoque 
moderne, qui est celle de la rupture avec la tradition, 
pourrait, sous le rapport politique, etre caracterisce par 
la substitution du sysleme national au systeme feodal ; 
et c'est au xiv* siecle que les « nationalites » commence- 
rent a se constituer, par ce travail de « centralisation » 
dont nous venous de parler. On a raison de dire que la 
formation de la « nation frangaise », en particulier, fut 
FoBuvre des rois ; mais ceux-ci, par la meme, preparaient 
Bans le savoir leur propre mine (1 ) ; et, si la France fut 
le premier pays d'Europe ou la royaute fut abolie, c'cst 
parce que c'est en France que la « nationalisation » 
avait eu son point de depart D'ailleurs, il est a peine 
besoin de rappeler combien la Revolution fut farouche- 
ment « nationaliste » et « centralisatrice », et aussi quel 
usage proprement revolutionnaire fut fait, durant tout le 



(1) A la latte de la royaute centre la noblesse feodale, on pent appli* 
qner Btrictemcnt cctte parole de PEvangile : c Toute maison divia^ 
contre elle-nidme p^rixa >. 
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cours du XIX* siecle, du soi-diisant « principe des. 
nationalites » (1) ; il y a done une assez singuliere 
contradiction dans le « nalionalisme » qu'afficheait au- 
joi^d'hui certains adversaires dedlares de la Revolution 
et de son ceuvre. Mais le point le plus interessant pom 
nous presenteraent est celui-ci : la formation des « na- 
tionalites » est essentiellement un des episodes de la lutte 
du temporel contre le spirituel ; et, si Ton veut aller au 
fond des choses, on peul dire que c'est precisement pour 
cela qu'elle fut fatale a la royaute, qui, alors meme 
qu'elle semblait realiser toutes ses axnbitions, ne faisait 
que courir a sa perte (2). 

II est une sorte d'unification politique, done tout exte- 
rieure, qui implique la meconnaissance, sinon la nega- 
tion, des principes spirituels qui seuls peuvent faire 
Tunite veritable et profonde d'une civilisation, et les 
« nationalites » en sont un exemple. Au moyen age, il 
y avait, pour tout rOcddent, une unite reclle, fondee 
sur des bases d'ordre proprement traditionne!], qui etait 
telle de la « Chretiente » ; lorsque furent formees ces 
unites secondaires, d'ordre purement poli:ique, c'est-a- 
dire temporel et non plus spirituel, que sont les nations, 
cette grande unite de TOccident fut irremediablement 
brisee, et Texistence effective de la « Chretiente » prit 
fin. Les nations, qui ne sont que les fragments disper- 
ses de Tancienne « Chretiente », les fausses unites substi- 
tuees a Tunite veritable par la volonte de domination du 



(1) II y a lieu de rcmarquer que ce c principe des nationalitds > fut 
turtout exploitd centre la Papaut6 et contre I'Autriche, qui repr6sentaif 
le dernier reste de 1 ^h^ritage du Saint-Empire. 

(2) Lk oil la royautd a pu se maintenir en devenant c constitution- 
nelle ». elle n 'est plus que 1 'ombre d 'elle-mSme et n 'a fc\i5re qu 'une exis- 
tence nominale et c representative >, commc rexprime la formulo connue 
d'apr^a laqucllc c le roi ri^ojnc, mais ne gouveme pas > ; ce u'est v6rita- 
blement qu'une caricature de Pancienne royaut^ 
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pouvoir temporel, ne pouvaient vivre, par les conditions 
memes de leur constitution, qu'en s'opposant les unes 
aux autres, en luttant sans cesse entre elles sur tons les 
terrains (1) ; I'esprit est unite, la matiere est multiplidte 
ct division, et plus on s'eloigne de la spiritualite, plus 
les antagonismes s'accenluent et s'amplifient. Personne 
ne pourra contester que les guerres feodales, etroiiement 
localisees, et d'ailleurs soumises a une reglementation 
restrictive emanant de Tautorite spirituelle, n'eiaient 
rien en comparaison des guerres nationales, qui ont 
abouti, avec la Revolution et TEmpire, aux « nations 
armees » (2), et que nous avons vues prendre de nos 
jours de nouveaux deveJoppements fort pen rassurants 
pour Tavenir. 

D'autre part, la constitution des « nationalites » ren- 
dit possibles de veritables tentatives d'asservissement du 
spirituel au temporel, impliquant un renversement com- 
plet des rapports hierarchiques entre les deux pouvoirs; 
cet asservissement trouve son expression la plus definie 
dans I'idee d'une Eglise « nationale », c'e»t-a-dire subor- 
donnee a I'Elat et enfermee dans les limiteis de ceJui-ci ; 
et le terme meme de « religion d'Etat », sous son appa- 
renoe volontairement equivoque, ne signifie rien d'au- 
tre au fond ; c'est la religion dont le gouvemement tem- 
porel se sert conune d'un moyen pour assurer sa domi- 

(1) C'est pourqnoi I'id6e d'une < «oci«6 des nations > ne peut 6tre 
21f fi^'" '^"^P'''^"^^ '•"'^"e ; la forme nationale rdpugne esscntieUe- 
^i. ^'*'Mf"""'"'f"''^^'""•' ""'^^ quelconque supdrieuro k la sienne 
propre ; d ailleurs, dans los conceptions qui se font jour actueUement, U 
»e 8 agiriut evidemmciit que d'une unitd d'ordre exclusivement temporel, 

£ de rstat: rtf"' ^* ''"• "•* p-""'^* ^'-'^*' «- ««" '- p-- 

-.»jii^ Cbmmo nous 1 'avons fait rcmarquer aiUeurs (La Criae du Mond* 
monemc, pp. 104-105), en obligcaat tous lea hommea indistinctement k 
prendre pflrt aiu guerres modornes, on m«connait entiftrement la distine- 
toon essentiele des fonctions sociales ; c'cirt 14, du reste, une comifauene* 
Jogiquo de r < £galitanime >. ^^ 
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nation ; c'est la religion reduite a n'etre plus qu^un sim- 
ple facteur de Tordre social (1). Cette idee dTglise 
« nationale » vit le jour tout d'abord dans les pays pro- 
testants, ou, pour mieux dire, c'est peut-etre surtout pour 
la realiser que le Protestantisme fut suscite, car il sem- 
We bien que Luther n'ait guere ete, politiquement tout 
au moins, qu'un instrument des ambitions de certains 
princes allemands, et il est fort probable que, sans cela, 
meme ei sa revolte contre Rome s'etait produite, les 
eonsequences en auraient ete tout aussi negligeables que 
celles de beaucoup d'autres dissidences individuelles qui 
ne furent que des incidents sans lendemain. La Reforme 
est le symptome le p^lus apparent de la rupture de Tuni- 
te spirituelle de la « Chreliente », mais ce n'est pas elle 
qui commenga, suivant Texpression de Joseph de Maistre, 
a « dechirer la robe sans couture » ; cette rupture etait 
alors un fait accompli depuis longtemps deja, puisque, 
comme nous Tavons di'J, son debut remonte en realite 
ideux siecles plus tot ; et Ton pourrait faire une remar- 
que analogue au sujet de la Renaissance, qui, par une 
cK>incidence ou il n'y a rien de fortuit, se produisit a peu 
pres en meme temps que la Reforme, et seulement alors 
que les connaissances traditionnelles du moyen age 
etaient presque entierement perdues. Le Protestantisme 
fut done plutot, a cet egard, un aboutissement qu'un 
point de depart; mais, s'il fut surtout, en realite, Foeuvre 
des princes et des fiouverains, qui Tutiiliserent tout 
d'abord a des fins politiques, ses tendances individua- 
listes ne devaient pas tarder a se retoumer contre ceux- 



(1) Cette conception peut d'ailleura se r^aliaer sous d'atitres formei 
qn© cellc d'uno Egliso < nationalo > proprement dite ; on en a un exem- 
plo des plus frappants dans un regime Gomme celui du c Concordat > 
napol^nien, transformant les prStres en fonctionnaire* de TEtat, ce qui 
est une veritable monstruosit^. 
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ci, car elles preparaient directement la voie aux concep- 
tions demooratiques et egalitairee caracteristiques de 
Tepoque actuelle (1). 

Pour revenir a ce qui concerne I'asservissement de la 
religion a TEtat, sous la forme que nous venons d'indi- 
quer, ce serait d'ailleurs une erreur de croire qu'on n'en 
trouverait pas d'exemples en dehors du Protestan- 
tisme (2) : si le schisme an^lican d'Henri VIII est la 
reussite la plus complete dans la constitution d'une 
Eglise « nationale », le gallicanisme lui-meme, teil que 
Louis XIV a pu le concevoir, n'etait pas autre cho&e au 
fond ; si celte tentative avait abouti, le rattachement a 
Rome aurait sans doute stibsiste en theorie, mais, prati- 
quement, les eff ets en auraient ete completement annuled 
par Tinterposition du pouvoir politique, et la situation 
n'aurait pas ete sensiblement differonte en France de ce 
qu'elle pourrait etre en Angleterre si les tendances de 
la fraction « ritualiste » de TEglise anglicane arrivaient 
a prevaloir definitivement (3). Le Protestantisme, sous 
ses differentes formes, a pousse les clioses a Fextreme ; 
mais ce n'est pas seulement dan^ les pays ou il s'etablit 
que la royaute detruisit son propre « droit divin », 
cVst-a-dire Fuiiique fondement reel de sa legitimite, et. 



(1) n y a lien de noter que le Protestantisme supprime le clerg6, ct 
que. sUl pretend mainteiur l'autorit6 de la Bible, il la ruino en fait par 
le € libre examcn >. 

(2) Nous u 'envisageons pas ici le caa de la Russie, qui est quelque 
pea ep^ial et dcvrait donncr lieu k des distinctions qui compliqucraient 
assez inutilement notre exposd ; il n-en est pas moins vrai que, 1^ aussi, 
on trouTe la c religion d'Etat > au sens quo nous avons d6fini ; mais les 
ordrei monastiques out pu du moins 6chapper dans une certaine mcsure 
k la subordination du spirituel au temporel, tandis que, dans les pays 
protcstant?, leur suppression a rendu cette subordination aussi complete 
que possible. 

(3) On remarquera du reste qu'il y a, entre les deux denominations 
d' € an^licanismo .< et de c gallicanisme >, une ^troite similitudd, qui 
correspona bien k la r^alit^. 
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en meme temps, rimique garantie de sa stabilite; d'apres 
ce qui vienl d'etre expose, la royaute f rangaise, sans aller 
jusqu'a une rupture aussi manifeste avec Tautorite spi- 
rituelle, avait en somme, par d'autres moyens plus de- 
tournes, agi exactement de la meme fagon, et mem^ il 
semble bien qu'elle avait ete la premiere a s'engager dans 
cette voie ; ceux de see partisans qui lui en font une 
sorte de gloire ne paraissent guere se rendre compte des 
consequences que cette attitude a entrainees et qu'elle 
ne pouvait pas ne pas entrained. La verite est que c'est 
la royaute qui, par la, ouvrit inconsciemment le chemin 
a la Revolution, et que celle-ci, en la detruisant, ne fit 
quVler plus loin dans le sens du desordre ou elie-meme 
avait commence a s'engager. En fait, partout dans le 
monde occidental, la bourgeoisie est parvenue a s'empa- 
rer du pouvoir, auquel la royaute Tavait tout d'abord 
fai' participer indument ; pen importe d'ailleurs qu'elle 
ait alors aboli la royaute comme en France, ou qu'elle 
Fait laissee subsister nominalement comme en Angle- 
terre ou ailleurs ; le resultat est le meme dans tons les 
cas, et c'est le triomphe de V « economique », sa supre- 
malie proclamee ouverlement, Mais, a mesure qu'on 
s'enfonce dans la materialite, Tinstabiilite s'accroit, les 
changements se produisent de plus en plus rapidement ; 
aussi le regne de la bourgeoisie ne pourra-t-il avoir 
qu'une assez oourte duree, en comparaison de ceDe du 
regime auquel il a succede ; et, comme Pusurpation 
appelle rusurpation, apres les Vaishyas, ce sont mainte- 
nant les Shudras qui, a leur tour, aspirent a la domina- 
tion : c'est la, ires exactement, la signification du bolche- 
vismc. Nous ne voulons, a cet egard, formuler aucune 
prevision, mais il ne serait sans doute pas bien difficile 
de tirer, de ce qui precede, certaines consequences pour 
Favenir : m les elements sociaux les plus inferieurs acce« 
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dent an pouvoir d'une fajon on d'une intpe, Icur regne 
sera vraisemblablement le p^lus bref de tous, et il mar- 
qu»a la demiere phase d'un certain cycle liistariqne, 
pnisqu'il n^est pas possible de descendre pins has ; m 
meme nn tel evenement n'a pas nne portee plus generate, 
il est done a supposer qn'il sera tout an moins, pour 
rOccident, la fin de la periode modeme. 

Un historien qui s'appuierait sur les donnees que 
nous avons indiquees pourrait sans doute developper ce« 
considerations presque indefiniment, en recherchant des 
faits plus particuliers qui feraient encore ressortir, d^une 
fagon tres precise, ce qtte nous avon^ voulu montrer 
principailement ici (1) : cette responsabilite trop pen 
connue du pouvoir royal a Forigine de tout le desordre 
modeme, celte premiere deviation, dans les rapports du 
spirituel et du temporel, qui devait inevitablement en- 
trainer toutes les autres. Quant a nous, ce ne pent etre la 
notre role ; nous avons voulu donner seulement des 
exemples destines a edlairer un expose synthctique; nous 
devons done nous en tenir aux grandes lignes de ITiifi- 
toire, et nous bomer aux indications essentielles qui sc 
degagent de la suite meme des evenements. 



(1) H pourrait 6tre intdressant, par exempTe, d'6tudicr spdcialement 
h ce poinl de vue le rdle de Richelieu, qui s'acharna k d<$truire les derniert 
Testigee de la f 6odalit^, et qui, tout en combattant les Protestants k I 'in- 
t^rieur, 8'allia k eux k l'ext6rieur contre ce qui pouvait encore subsister 
da Saint-Empire, e 'est-i^dire contre les farvivances de Tancienne c Chr^ 
tientd >. 



CHAPITRE VIII 

PARADIS TERRESTRB 
ET PARADIS CELESTE 



LA constitution politique de la « Chretiente » me- 
dievale etait, avons-nous dit, essentiellement 
feodale ; elle avait son couronnement dans une 
fonction, veritaMement supreme dans Tordre temporel, 
qui etait oedle de rEmpereur, celui-ci devant etre par 
rapport aux rois ce que les rois, a leur tour, etaient par 
rapport a leurs vassaux, U faut dire, d'ailleurs, que cette 
conception du Saint-Empire regta quelque peu theorique 
et ne fut jamais pleinement realisee, sans doute par la 
faute des Empereurs eux-memes, qm, egares par I'eten- 
due de la puissance qui leur etait ck>nferee, furent les 
premiers a contesler leur subordination vis-a-vis de Tau- 
torite spirituelle, dont ils tenaient cependant leur pou- 
voir tout comme les autres souverains, et meme plus 
direciement encore (1). Ce fut ce qu'on est convenu d'ap- 
peler la querelle du Sacerdoce et de TEmpire, dont les 
vicissitudes diverses sont assez connues pour qu'il n'y 
ait paiS lieu de les rappeder ici, meme sonunairement* 
d^autant plus que le detail de ces faits importe peu pour 
oe que nous nous proposons ; ce qui est plus interessant, 



I 



(1) Lo Saint-Empires commence avec Charlemagfne, et on salt que 
►O'est le Pape qui conf^ra k celui-ci la dignitd imp6riale ; aes auccesseura 
pouvalent dtre 14gitim66 autrement qu'il ne Favait ^ti lui-mSme. 
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c'est de comprendre ce qu'aurait du etre verilablement 
TEmpereur, et aussi ce qui a pu donner naissance a Ter- 
reur qui lui fit prendre sa suprematie relative pour une 
suprematie absolue. 

La distinction de la Papaule et de TEmpire provenait 
en quelque sorte d'une division dee pouvoirs qui, dans 
I'ancienne Rome, avaient ete reunis dans une seule per- 
sonne, puisque, alors, VImperator elait en meme temps 
Pontifex Maximus (1) ; nous n'avons d'ailleurs pas a 
chercher comment pent s^expliquer, dans ce cas special, 
cette reunion du spiriluel et du temporel, ce qui risque- 
rait de nous engager dans des considerations assez com- 
plexes (2)^ Quoi qu'U en soil, le Pape et I'Empereur 
etaient ainsi, non pas precisement « les deux moities de 
Dieu » conune I'a ecrit Victor Hugo, mais beaucoup plus 
exactement les deux moities de ce Christ- Janus que cer- 
taines figurations nous montrent tenant d^une main une 
clef et de I'autre un sceptre, emblemes respectifs dee 
deux pouvoirs sacerdotal et royal unis en lui comme 
dans leur principe conunun (3). Cette assimilation sym- 
bolique du Christ a Janus, en tant que principe supreme 



(1) n est tr^s remarquable que le Pape ait tonjouTS conserve ce titre 
de Pontifex Maximus^ dont I'origine est si ^videmnient dtrang^re au 
Christ i a nisme et lui est d'aUlcurs fort ant^rieure ; ce fait est de ceux 
qui devraient donner k penscr, k ceux qui sent capables de rdfl^chir, que 
le 0oi-disant < paganisme > avait en r6alit6 un caract^re bien different 
de celui qu'on est convenu do lui attribuer. 

(2) L'Empcreur remain apparaft en quelque sorte comme un 
Kshatriya exer^ant, outre sa fonction propre, la fonction d*un 
Br&hmane ; il semble done qu 'il y ait 1^ une anomalie, et il faudrait voir 
si la tradition romaine n'a pas un earact^re particulier permettant de 
consid^rer ce fait autrement que comme une simple usurpation. D^autre 
part, on pent douter que les Empereurs aient 6t^ pour la plupart, vrai- 
ment € qualifids » au point de rue spintuol ; mais il faut pLrfois dis- 
tinguer entre le repr^scntant c officiel > de Pautorit4 et ses d^tenteurs 
effectifs, et il suffit que ceux-ci inspirent celui-l&, mtoe s'il n'est pas 
I'un d 'entre eux, pour jque les choses soient ce qu'elles doivent fitra 

(3) Voir un «uticle de L. CharbonneauLaasajr intitule Un a/neien 
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des deux pouvoirs, est la marque tres nette d'une cer- 
taine coniiuuite traditionnelle, trop souvent ignoree on 
niee de parti pris, entre la Rome ancienne et la Rome 
chretienne ; et il ne faut pas oublier que, au moyen age, 
I'Empire etait « romain » comme la Papaute. Mais cette 
meme figuration nous donne ausai la raison de Ferreur 
que nous venons de signaler, et qui devait etre fatale a 
I'Empire: cette erreur consiste en sonmie a regarder 
comme equivalentes les deux moities de Janus, qui le 
sont en effet en apparence, mais qui, lorsqu'elles repre- 
sentent le spirituel et le temporel, ne peuvent Tetre en 
realite ; en d'autres termes, c'est encore Terreur qui 
consiste a prendre le rapport des deux pouvoirs pour un 
rapport de coordination, alors qu'il est un rapport de 
subordination, parce que, des lors qu'ils sont separes, 
tandis que Tun procede directement du principe supre- 
me, Tautre n'en procede qu'indirectement; nous nous 
sommes deja suffisamment explicjue la-dessus dans ce qui 
precede pour qu'il n'y ait pas lieu maintenant d'y insis-* 
ter davantage. 

Dante, a la fin de son trarle De Monarchioj aefinit 
d'une fagon tres nette les attributions respectives du 
Pape et de TEmpereur ; void ce passage important : 
« L'ineffable Providence de Dieu proposa a Thomme 
deux fijQS : la beatitud/e de cette vie, qui consiste dans 
I'exercice de la vertu propre et qui est representee par le 
Paradis terrestre; et la beatitude de la vie eternelle, qui 
consiste a jouir de la vue de Dieu, a quoi la vertu humai- 
ne ne pent pas se hausser si elle n'est aidee par la lumie- 



emhlime du mois de Janvier^ publid dans la revue Begnahit (mars 1925). 
— La clef et le spectre Equivalent ici k I'enBemble plus habituel des 
deui clefs d'or et d 'argent ; ces deux symbolee sont d'aillrurs rappor- 
ts directement au Chnst par cette formule liturgique : € Clavis David^ 
et Soeptrum domus Israel,,, > (Brivicnire rorruum, office du 20 d^cembre). 
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re divine, et qui est representee par le Paradis celeste* 
A oes deux beatitudes, comme a des conclusionB diverses, 
il f aut arriver par des moyens differents ; car a la 
premiere nous arrivons par les enseignements philoso^ 
phiques, pourvu que nous les suivions en agissant selon 
les vertUB morales et intellectuelles; a la seconde, par les 
enseignements spirituels, qui depassent la rabon humai- 
ne, pourvu que nous les suivions en agissant selon les 
vertus theoiogales, la Foi, FEsperance et la Charite. Ces 
conclusions et ces moyens, bien qu'ils nous soient ensei- 
gnea, les uns par la raison humaine qui nous est mani- 
festee tout entiere par les philosophes, les autres par 
rEsprit-Saint qui nous a revele la verite surnaturelle, a 
nous necessaire, par les prophetes et les ecrivains sacres, 
par le Fils de Dieu, Jesus-Christ, coeternel a I'Esprit, et 
par ses disciples, ces conclusions et ces moyens, la cupi- 
dite bumaine les ferait abandonner si les bommes, sem- 
blables a des chevaux qui vagabondent dans leur bestia- 
lite, n'etaient par le frein retenus dans leur route. Cest 
pourquoi rhomme a eu besoin d^une double direction 
suivant sa double fin, c^est-a-dire du Souverain PontLfe, 
qui, selon la Revelation, conduirait le genre humain a la 
vie eternelle, et de FEmpereur, qui, selon les enseigne- 
ments pbilosopbiques, le dirigerait a la felicite tempo- 
relle. Et oomme a ce port nul ne pourrait parvenir, ou 
ii n^y parviendrait que tres pen de personnes et au prix 
des piree difficidtes, si le genre humain ne pouvait 
reposer libre dans la tranquillile de la paix, apres qu an- 
raient ete apaises les flots de la cupidite insinuante, c^est 
a ce but que doit tendre surtout celui qui regit la terre, 
le prince remain : que dans cette petite habitation des 
mortals on vive librement en paix » (!)• 



(1) De Monorchia, III, le. 



PARADIS TERRESTRE ET CELESTE 



97 



Ce texte a b^oin d'un certaia iiombre d^explications 
pour etre parfaitement compris, car il ne fauf pas s'y 
lai8Mr tromper : sous un langage d'apparence purement 
theologique, il renferme des verites d'un ordre beaucoup 
plus profond^ ce qui est d'ailleurs confonne aux habitu- 
des de son auteur et des organisations initiatiques aux- 
quelles celui-ci etait rattache (1). D'autre part, il est 
assez ertonnant, remarquons-Ie en passant, que celui qui 
a ecrit ces lignes ait pu etre presente parfois comme un 
ennemi de la Papaute ; il a sans doute, conune nous le 
disions plus haut, denonce les insuffisances et les imper- 
fections qu'il a pu consrater dans Tetat de la Papaute a 
son epoque, et en particulier, comme une de leurs con- 
sequences, le recours trop frequent a des moyens propre- 
ment temporels, done peu convenables a Taction d'une 
autorite spiritueUe ; mais il a su ne pas imputer a 
Finstitution elle-meme les defauts des hommes qui la re- 
presentaient passagerement, ce que ne sait pas toujouiB 
faire Tindividualisme moderne (2). 

Si Ton se reporte a ce que nous avons deja explique, 



(1) Voir notamment, k ce 8uj«t, notre 6tude sur L^EsoUrisrne de 
Dante, et aussi I'ouvrage do Luigi Valli, U Linguaggio segrcto di Dante 
e dei c Fedcti d* Amove > ) 1 'auteur est malheureuscmcnt mort sans avoir 
pu pou833r ses recherches jusqu'au bout, et au moment m@me oii elleJ 
somblaient I'araener h, envisager les choses dans un esprit plus proch© de 
l'4sotdrismo traditionnel. 

(2) Quand on parle du CathoUcisme, on devrait toujoure avoir le plus 
grand soin de distinguer ce qui coneefne le CathoHcisme lui-mdme en tant 
que doctrine et ce qui so rapporte seuloment h 1 '^tat actuel de 1 'organisa- 
tion de I'Eglise catholiquo ; <iuoi qu'on puisse penser sur cette demifero 
question. 1 'autre ne saurait nuUenuent en fitre affects. Ce que nous disoni 
iei du Cathoiicisme, parco que cet exemple se prdsente immediatement i 
propos de Dante, pourrait d'ailleurs trouver beaucoup d'autres applicm- 
tions f mais bien peu nombreux sont aujourd'hui ccux qui Skvcnt, quand 
il le faut, 80 d6gager des contingences hiaftoriques, k tel point ^ue, pour 
continuer k prendre le mfime exemple, certaips ddfenseurs Jtu Catholi- 
cisme, aussi bien que aes adversaires, croient pouvoir tout ramener k un« 
•imple question d' € historicitd >, ce qui est une des formes de la mo- 
derne < superstition du fait >. 
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on v^ira sans difficulte que la distinction qne fait Dante 
entre lee deux fins de i'homme correspond tree exacte- 
! ? ment a celle dee « petita mysteres » et dee « grands 

mysteres », et aussi, par consequent, a ceUe de V « initia* 
tion royale » et de V « initiation sacerdotale ». L'Empe- 
reur preside aux « petite mysteres », qui concement le 
« Paradis terrestre », c'est-a-dire la realisation de la 
perfection de Fetat hmnain (1) ; le Souverain Pontife 
preside aux « grands mysteres », qui concernent le 
« Paradis celeste », c'est-a-dire la realisation des etats 
supra-humams, relies ainsi a Tetat hmnain par la fonc- 
tion « pontificale », entendue en son sens strictement 
etymodogique (2). L'homme, en tant quliomme, ne pent 
evidemment atteindre par lui-meme que la premiere de 
ces deux fins, qui pent etre dite « naturelle », tandis 
que la seconde est proprement « sumaturelle », puis- 
qu'elle reside au dela du monde manifeste ; cette 
distinction est done bien celle de I'ordre « physique » et 
de Fordre « metaphysique ». Ici apparait aussi claire- 
ment que possible la concordance de toutes les tradi- 
tions, qu'elles soient d'Orient ou d'Occident : en definis- 
sant commo nous Tavons fait les attributions respectives 
des Kshatriya^ et des Brahmanes, nous etions bien fonde 
a n'y pas voir seulement qu3lque chose d'applicable a 
ime certaine forme de civilisation, celle de Tlnde, puis- 
que nous les retrouvons, definies d^une fa$on rigoureu* 



(1) Cette rfialisatioii est. en effet. la restauration de P c ^tat primor- 
dial > dont il est question dans toutes les traditions, ainsi que nous avon* 
eu d6jk 1 'occasion de I'exposer h diverses reprises, 

(2) Dans le gymboliame de la croix, la premiere de ces deux realisa- 
tions est repr6ftcnt4e par le dfiveloppement ind^flni de la ligne horizontalc, 
et la seconde par celui de la ligne verticale ; ce sent, suivant le langage 
de l*6eot4ri8me islamique. les deux sens de 1' < ampleur > et de T « exal- 
tation 1, dont le plein fipanouiasement we realise dans V < Honune Uni- 
rersei >^ qui est le Christ mystijque, lo c second Adam > de saint PauL 
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sement identique, dans ce qui fut, avant la deviation 
moderne, la civilisation traditionnelle du monde occi- 
dental. 

Dante assigne done pour fonctions a TEmpereur et au 
Pape de conduire rhumanite respectivement au « Pa- 
radis terrestre » et au « Paradis celeste » ; la premiere 
de oes deux fonctions s'accomplit « selon la philoso- 
phic », et la seconde « selon la Revelation » ; mais ces 
termes sont de ceux qui demandent a etre expliques soi- 
gneusement. II va de soi, en effet, que la « philoeophie » 
ne saurait etre entendue ici dans son sens ordinaire et 
« profane »^ car, s'il en etait ainsi, elle serait trop mani- 
festement incapable de jouer le role qui lui est a&signi§ ; 
il faut, pour comprendre ce dont il s'agit reellement, res- 
lituer a ce mot de « philosophic » sa signification pri- 
mitive, celle qu'il avait pour les Pythagoriciens, qui fu- 
rent les premiers a en faire usago. Comme nous Tavons 
indique ailleurs (1), ce mot, signifiant etymologiquement 
<c amour de la sagesse », designe tout d^ahord une dispo- 
sition prealable requise pour parvenir a la sagesse, et il 
pent designer aussi, par ime extension toute naturelle, la 
recherche qtii, naissant de cette disposition meme, doit 
conduire a la veritable connaissance; ce n^est done qu'un 
stade preliminaire et preparatoire, un acheminement 
vers la sagesse, comme le « Paradis terrestre » est une 
etape sur la voie qui mene au « Paradis celeste ». Cetto 
« philosophic », ainsi entendue, est ce qu^on pourrait 
appeler, si Ton veut, la « sagesse humaine », parce 
qu'elle comprend Pensemble de toutes les connaissances 
qui peuvent etre atteintes par les seules faeultes de Pin- 
dividu humain, facuites que Dante synthetise dans la 
raison, parce que c'eet par celle-ci que se definit propre- 



^ 

^ 



(1) La Crise du Monde modenie, pp. 21.22 (2* 6dition). 
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mem rhomme comme tel ; liiais cette « sagesse Humai- 
iie » preeisement paroe qu'elle n'eet quTiumaine, n'est 
point la vraie eagesse, qui sMdentifie avec la connaissance 
metaphysique. Cette derniere est e&sentiellement supra- 
rationnelle, done aussi supra-hmnaine ; et, de meme que, 
a partir du « Paradis terrestre », la voie du « Paradis 
celeste » quitte la terre pour « satire alle stelle », comme 
dit Dante (1), c'est-a-dire pour s'elever aux etats supe- 
rieurs, que figurent les spheres planetaires et stellaires 
dane le langage de Fastrologie, et les hierarchies angeli- 
ques dans celui de la theologie, de meme, pour la con- 
naissance de tout ce qui depasse Fetat humain, les 
facultee individuelles deviennent impuissantes, et il faut 
d'autres moyens : c'est ici qu'intervient la « Revela- 
tion », qui est une communication directe des etats supe- 
rieurs, communication qui, comme noue Tindiquions tout 
a Theure, est effectivement etablie par le « pontificat ». 
La possibilite de cette « Revelation » repose sur Texis- 
tence de facultes transcendantes par rapport a Tindivi- 
du : quel que soit le nom qu'on leur donne, qu'on parle 
par exemple d' « intuition intellectuelle » ou d' « inspi- 
ration », c'est toujours la meme chose au fond ; le pre- 
mier de ces deux termes pourra faire penser en un sens 
aux etats « angeliques », qui sont en effet identiques aux 
etats supra-individuels de Tetre, et le second evoquera 
suitout cette action de TEsprit-Saint a laquelle Dante 
fait allusion expressement (2) ; on pourra dire aussi que 
ce qui est « inspiration » interieurement, pour celui qui 
k re?oit directement, devient « Revelation » exterieure- 



(1) Purgatorio, XKXUI, 145 ; voir L'Esotirimna de Dante, p. 60. 

(2) L 'intellect pur, qui est d'ordre onivereel et non individuel, et 
qui relie entre eux toa8 lea ^tats do 1 'fitre, est le principe que la doctrine 
hindoue appolle BuddM, nom dont la racine exprime esaentiellement 1 *id6# 
de € lagease >. 
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ment, pour la coUectivite hmnaine a laquelle elle eet 
transmise par son intennediaire, dans la mesure oil line 
telle transmission e«t possible, c'est-a-dire dans la mesure 
de ce qui est exprimable. Natnrellement, nous ne f aisons 
que resumer la tree sommairement, et d^une fagon peut- 
etre un peu trop simplifiee par la meme, un ensemble de 
considerations qui, si Ton voulait les developper plus 
completement, seraient assez complexes et s'ecarteraient 
d'ailleurs beaucoup de notre sujet ; ce que nous venous 
de dire est en tout cas suffisant pour le but que nous nous 
proposons presentemenL 

Dans cette acception, la « Revelation » et la « philo- 
Sophie » correspondent respectivement aux deux parties 
qui, dans la doctrine hindoue, sont designees par lee 
noms de Shruti et de Smriti (1) ; il faut bien remarquer 
que, la encore, nous disons qu'il y a correspondance, et 
non pas identite, la difference des formes traditionnelles 
impliqiiant une difference reelle dans les points de vue 
auxquels les choses y sont envisagees. La Shruti, qui 
comprend tons les textes vediques, est le fruit de Tinspi- 
ration directe, et la Smriti est Tensemble des consequen- 
ces et des applications diverses qui en sont tirees par 
reflexion ; leur rapport est, a certains egards, celui de 
la conntaissance intuitive et de la connaissance discur- 
sive ; et, en effet, de ces deux modes de connaissance, le 
premier est supra-humain, tandis que le second est 
proprement humain. De meme que le domaine de la 
« Revelation » est attribue a la Papaute et celui de la 
« philosophic » a TEmpire, la Shnui conceme plus di- 
rectement les Brahmanes, dont I'etude du Veda est la 
principale occupation, et la Smriti^ qui comprend le 



(1) Voir L'E<mme et son Awwiir 9elan le Viddnta, ck, i»r. 
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DharmaShastra ou « Livre de la Loi » (1), done I'appli- 
cation sociale de la doctrine, concerne plutot les Ksha- 
trijnas, auxquels sont plus speeialement destines la plu- 
part des livres qui en renferment Texpression. La Shruti 
est le principe dont derive tout le reste de la doctrine, et 
sa connaissance, impliquant celle des etats superieurs, 
constitue les « grands mysteres » ; la connaissance de 
la Smriti^ c'est-a-dire des applications au « monde de 
rhomme », en entendant par la Tetat humain integral, 
considere dans toute Textension de ses possibilites, 
constitue les « petits mysteres » (2). La Shruti est la 
lumiere directe, qui, conune Tintelligence pure, laquelle 
est iei en meme temps la pure spiritualile, correspond au 
soleil, et la Smriti est la lumiere reflechie, qui, comme 
la raemoire dont elle porte le nom et qui est la faculte 
« temporelle » par definition meme, correspond a la 
lune (3) ; c^est pourquoi la clef des « grands mysteres » 



(1) On pourrait peut-etro, sous ce rapport, tirer certaines conse- 
quences du fait que, dans la tradition judalque, source et point do d6part 
de tout ce qui peut porter lo nom de c religion > dans son sens le plua 
prdcis, puisque rislamisme s'y rattache aussi bien que le Christianisme, 
la d6siprnation de Thorah ou € Loi > est appliqu^e h tout 1 'ensemble des 
iivrcs sacrds : nous y voyons surtout une connexion avec la convenanee 
sp6ciale de la forme religieuse aux peuples en qui pr^domine la nature des 
Kshatriyas, et aussi avec 1 'importance perticuli^re que prend dans cette 
forme lo point do vue social, ces deux considerations ayant d 'ailleurs entre 
elles des liens assez 6troits. 

(2) n doit etre bien entendu que, dans tout ce que nous disons, il 
8 'agit toujours d 'une conneissanco qui n 'est pas seulement th^rique, mais 
effective, ct qui, par consequent, comporte essentiellcmcnt la realisation 
correspondante. 

(3) A cet egard, il faut remarquer que le « Paradis celeste » est 
Oftso^ntiellement le Bfat^marLoka, identifie au € Soleil spiriturl > 
{L^Homme et son devenir selon le Viddnta, ch. XXI et XXII), et que 
d 'autre part, lo € Paradis tcrrcstro > est d^rit comme touchant la 
€ fephdro do la Lune > {Le Boi du Monde, p. 55) : le sommet do la 
montagne du Purgatoire, dans le symbolisme do \& Divine Comidie, est la 
limite de I'^tat humain ou terrestre, individual, et le point de communi- 
cation avec lo8 etats celestes, aupra-individuels. 
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est d'or et celle des « petits mysieres » d'argent, car Tor 
et I'argent sont, daiw I'ordre alchimiciue, Fexact equi- 
valent de ce que sont le saleil et la lune dan^ Tordre 
astrologique. Ces deux clefs, qui etaient celles de Janus 
dans Tancienne Rome, etaient un des attributs du Sou- 
verain Pontifical, auquel la fonction d' « hierophante » 
« n^aitre des mysteres » etait essentiellement atta- 



ou 



chee ; avec le litre meme de Pontifex MaximuSy elles sont 
demeurees parmi les principaux emblemes de la Papau- 
te, et d'ailleurs les paroles evangeliques relatives au 
« pouvoir des clefs » ne font en sonune, ainsi qull 
arrive egalemelil sur bien d'autres points, que confirmer 
pleinement la tradition primordiale. On pent maintenant 
comprendre, plus completemenl encore que par ce que 
nous avions explique precedemment, pourquoi ces deux 
cdefs sont en meme temps celles du pouvoir spirituel et 
du pouvoir lemporel ; pour exprimer les rapports de ces 
deux pouvoirs, on pourrait dire que le Pape doit garder 
pour lui la clef d'or du « Paradis celeste » el confier a 
PEmpereur la clef d'argent du « Paradis lerrestre » ; et 
on a vu tout a Pheure que, dans le symbolisme, cetle 
seconde clef etait parfois remplacee par le sceptre, in- 
signe plus special de la royaute (1). 

II y a, dans ce qui precede, un point sur lequel nous 
devons attirer Patiention, pour eviter jusqu^a IVppa- 
rence d'une contradiction : nous avons dit, d'une part, 
que la connaissance metaphysique, qui est la veritable 
sagesse, est le principe dont toute autre connaissance 
derive a litre d'application a des ordres contingents, et, 
d^autre part, que la « philosopbie », au sens originel ou 



(1) Lc sceptre, comme la clef» a des rapports symboliqties avoc 
1' € axe du monde > ; znais c'est Ik un point que nous ne pouvons qtie 
aignaler ici en passant, nous rdservant do le ddvelopper comme 11 convient 
dfuut d'antres 6tude&. 
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elle designe FeiLsemble de ces coimaissaiices contingent 
tee, doit etre consideree comma una preparation a la 
sagesse ; comment ces deux choses peuvent-elles se con- 
eilier ? Nous nous sonunes deja explique ailleurs sur 
cette question, a propos du double rale des « sciences 
traditionneJles » (1) : il y a la deux points de vue. Tun 
descendant et Fautre ascendant, dont le premier corres- 
pond a un developpement de la connais6ance partant des 
principes pour aller a des applications de plus en plus 
eloignees de ceux-ci, et le second a unc acquisition gra* 
duelle de cette meme connaissance en procedant de 
rinferieur au euperieur, ou encore, si Ton veut, de 
Texterieur a Tinlerieur. Ce second point de vue corres- 
pond done a la voie selon laquelle les hommes peuvent 
etre conduits a la connaissance, d^une fagon graduelle 
€t proportionnee a leurs capacites intellectuelles ; et c'est 
ainsi quails sont conduits d'abord au « Paradis ter- 
jestra », et ensuite au « Paradis celeste » ; mais cat 
ordre d^enseignement ou de communication de la « scien- 
ce sacree » est inverse de son ordre de constitution 
bierarchique. En effet, toute connaissance qui a vraiment 
le caractere de « science sacree », de quelque ordre 
qu'elle soit, ne pent etre oonstituee valablement que par 
ceux qui, avant tout, possedent pleinement la connais- 
sance principielJe, et qui, par la, sont seuls qualifies pour 
realiser, conformement a Torthodoxie traditionnelle la 
plus rigoureuse, toutes les adaptations requises par les 
eirconstances de temps et de lieu ; c'est pourquoi ces 
adaptations, lorsqu'elles sont effectuees regulierement, 
sont necessairement Poeuvre du sacerdoce, auquel appar- 
tient par definition la connaissance principielle ; et c^est 



(1) La Crise du Monde modeme, pp. 63-65 (£• ddition). 
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pourquoi le sacerdoce seul peut oonferer legitimement 
1' « initiation royale », par la communication des con- 
naissances qui la conetituent. On peut encore se rendre 
compte par la que les deux clefs, considerees conmie 
etant celles de la connaissance dans Pordre « metaphy- 
sique » et dans I'ordre « physique », appartiennent bien 
reellement Tune et I'autre a I'autorite sacerdotale, et que 
c'est seulement par delegation, si Ton peut dire, que la 
seconde est confiee aux detenteurs du pouvoir royal. En 
fait, lorsque la connaissance « physique » est sepaxee de 
son principe transcendant, elle perd sa principale raison 
d'etre et ne tarde pas a devenir heterodoxe ; c'est aloFS 
qu'apparaissent, comme nous I'avons explique, les doc- 
trines « naturalistes », resultat de Padulteration des 
« sciences traditionnelles » par les Kshatriyas revoltes ; 
c'est deja un acheminement vers la « science profane », 
qui sera I'ceuvre propre des castes inferieures et le signe 
de leur domination dans Pordre intellectuel, si toute* 
fois, en pareil cas, on peut encore parler d'intellectua- 
lite. La comme dans Tordre politique, la revoke de« 
Kshatriyas prepare done la voie a celle des Vaishyas et 
des Shudras ; et c^est ainsi que, d^etape en etape, on en 
arrive au plus has utilitarisme, a la negation de toute 
connaissance desinteressee, fut-elle d'un rang inferieur, 
et de toute realite depassant le domaine sensible ; c^est 
la, tres exactement, ce qpie nous pouvons constater a 
notre epoque, ou le monde occidental est presque arrive 
au dernier degre de cette descente qui, comme la chute 
des corps pesants, va sans cesse en s'accelerant. 

II reste encore, dans le texte du De MonarcJuOj un 
point que nous n'avons pas elucide, et qui n'est pas 
moins digne de remarque que tout ce que nous en avons 
explique jusquMci: c'est Tallusion a la navigation que 
contient la demiere phrase, suivant un symbolisme dont 
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Dante se sert d'aaieurs tres frequemment (1). Parmi lee 
emblemes qui f urent autrefois ceux de Janus, la Papaute 
n'a pas conserve seulement les clefs, mais aussi la barque, 
attribuee pareillement a saint Pierre et devenue la figure 
de FEglise (2) : son caractere « romain » exigeait cette 
transmission de symboles, sans laquelle il n'aurait re- 
presente qu'un simple fait geographique sans portee 
reelle (3). Ceux qui ne verraient la que des « emprunts » 
dont ils seraient tentes de faire grief au Catholicisme 
feraient montre en tela d'une mentalite tout a fait « pro- 
fane » ; nous y voyons au contraire, pour notre part, une 
preuve de cette regularite traditionnelle sans laqudle 
aucune doctrine ne saurait etre valaUe, et qui remonte 
de proehe en proche jusqu^a la grande tradition primor- 
diale ; et nous sommes certain que nul de ceux qui com- 
prennent le sens profond de ces symboles ne pourra 
nous contredire. La figure de la navigation a ete souvent 
employee dans Pantiquite greoo-latine : on pent en citer 
notamment comme exemples Teiepedition des Argonautes 
a la conquete de la « Toison d'or » (4), les voyages 
d'Ulysse ; on la trouve aussi chez Virgile et chez Ovide. 



(1) Voir k ce mijet Arturo Beghini, L'AUegoria esoterica di DlaiUe, 
dans II Nuovo Patto, septembre-novembre 1921, pp. 546-548. 

(2) La barque symbolique de Janos 6tait une barque pouvant aller 
dans ies deux sens, soit en avant, soit en arri^re, ce qui correspond aux 
deux visagee de Janus lui-mdme. 

(3) On devra bien remarquer, d'aiUeurs, que, B'il y a dans TEvengile 
des paroles et des fails jiui permettent d 'attribuer directement les clefs 
et la barque k saint Pierre, c'est que la Papaute, dd» son origin©, 6tait 
pr6destin4e k §tre < romaine >, en raison de la situation de Rome comme 
eapitale de I'Occident. 

(4) Dante j fait pr^cis^ment allusion dans un des passages de la 
IHv^ Comidie qui sont les plus caractdristiques en ce qui concerne I'em- 
ploi de ce symbolisme (Paradiso, IT, 1-18) ; et ce n'est pas sans motif 
qu*!! rappelle cette allusion dans le dernier chant du po^me (Paradiso, 

XXXm. 96) J la signification herm6tique de la € Toison d'or > 4tait 

d'ailieura bicn connue au mojen &ge« 
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Dans rinde egalement, cette image se rencontre parfoist 
et nous avone eu deja Foccafiion de citer ailleurs une 
phrase qui contient des expressions etrangement sembla-^ 
bles a celles de Dante : « Le Yogi, dit Shankaracharya^ 
ayant traverse la mer des passions, est uni avec la tran- 
quillite et possede le « Soi » dans la plenitude » (1). La 
« mer des passions » est evidemment la meme chose 
que les « flots de la cupidite », et, dans lee deux textes, 
il est pareillement question de la « tranquillite » : ce 
que reprcsenle la navigation symboJique, c'est en effet la 
conquete de la « grande paix » (2). Celle-ci pent d*ail* 
leurs s'entendre de deux fa5on6, suivant qu'elle se rap* 
porte au « Paradis terrestre » ou au « Paradis celeste »; 
dans ce dernier cas, elle s'identifie a la « lumiere de 
gloire » et a la « vision beatifique » (3) ; dans Tautre, 
c'est ia « paix » propreraent dite, en un sens plus 
restreint, mais encore tres different du sens « profane »; 
et il est d'ailleurs a remarquer que Dante applique le 
meme mot de « beatitude » aux deux fins de Thomme. 
La barque de saint Pierre doit conduire les hommes au 
« Paradis celeste » ; mais, si le role du « prince ro- 
main », c'est-a-dire de TEmpereur, est de lee conduire 
au « Paradis terrestre », c'est la aussi une navigation (4), 



(1) Atmd.Bodha ; voir L'Homme el son devenir sdon le Viddnta, 
du XXIII, et Le Boi du Monde, p. 121. 

(2) C'est cette m@me conquGte qui est aussi reprdsent^ parfois sous 
la figure d'une guerre ; nous avons sjirnal6 plus haut remploi do ro 
symbol isme daus la Bhcffavad-Gitd, ainsi que chez les Muaulmans, et nous 
pouvons ajouter qu 'on trouvo aussi un symbolisme du mSme genre dans les 
remans de chevaJerie du moyen &ge. 

(3) C'est ce qu'indiquent tr^s nettement les diifdrents sens du mot 
hdbreu Shekvnah ; d 'ailleurs, les deux aspects que nous mentionnons ici 
sent ceux que d^ignent les mots Gloria et Pax dans la formule : < Gho- 
ria Ml excelsis Deo, et in terra Tax hominibus b&nos voluntatis >, ainsi 
que nous 1 'avons expliqu6 dans notre ^tude sur Le Boi du Monde, 

(4) Ceci se rapporte au symboHsme des deux ocdans, celui des « eaux 
Bup^rieures > et celui des c eaux infdrieures >, qui est commun i toutee 
lea doctrines traditionneUea. 
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et c'est pourquoi la « Terre sainte » des diverses tradi- 
tions, qui n^est pas autre chose que ee. « Paradis ter* 
restre », est souvent representee par une ile : le but 
aesigne par Dante a « ceJui qui regit la terre », c'est la 
realisation de la « paix » (1 ) ; le port vers lequel il doit 
diriger le genre humain, c'est V « ile sacree » qui demeu- 
re immuable au milieu de Tagitation inceseante des flots, 
et qui est la « Montagne du Salut », I9 « Sanctuaire de 
k Paix » (2). 

Nous arreterons la Texplication de ce symholisme, 
dont la comprehension, apres ces eclaircissements, ne 
devra plus faire la moindre difficulte, dans la mesure 
du moins oix elJe est necessaire a Fintelligence des roles 
respectifs de FEmpire et de la Papaute ; d'ailleurs, nous 
ne pourrions guere en dire davantage la-dessus sans 
entrer dans un domaine que nous ne voulons pas abor- 
der presentemeut (3). Ce passage du De Monorchia est. 



(1) On pourra aussi, sur ce point, faire mi rapprochement avec 
1 'enseignement de saint Thomaa d'Aquin que nous avons rapports plui 
liaut, ainai qu'avec le teite de Confucius que nous avons cit4 

(2) Nous aTons dit aiUeurs que la € paix > est un des attributs fon- 
damentauz du c Eoi du Monde >, dont PEmpereur reflate un des 
aspects ; un second aspect a sa correspondance dans le Rape, mais il en 
est un troiaidme, principe des deux autres, qui n'a paa de representation 
Tisible dans cetto organisation de la € Chr6tient6 > (voir, eur cea trois 
aspects, Le Eoi dt* Monde, "g, 44). Par toutes les considfirations que nous 
venons d'exposer, 11 est facile de comprendre que Eome est, pour 1 'Occi- 
dent, une image du veritable < centre du monde >, de la myst^rieuse 
Salem de Melchiss^dec 

(3) Ce domaine est celui de I'^ot^risme catholique du moyen &ge« 
envisage plus sp4cialcment dans ses rapports avec I'hermdtisme ; sans 
les connaissances de oet ordre, lea pouvoirs du Pape et de l'Empereu% 
tels -qu'ila viennent d'etre d^finis, ne sauraient avoir leur realisation plei- 
nement effective, et ce sont prdcis^mcnt ces connaissancos qui aemblent 
le plus compldtement perdues pour les modemea. Nous avons laissd de 
cfite quelques points secondaires. parce qu'ils n 'importaient pas an 
deasein de cette etude : ainsi, FaUusion que fait Dante aux trois vertus 
th^ologales, Poi, Esperance et Charite, devrait ^tre r»pprocb6e du rdle 
qu'il leur attribue dans la Ihwne Com^die (voir L'Beotirifme de Dante, 
p. 31). D 'autre part, on pourrait aussi. etablir une comparaison entre les 
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a notre connaissance, I'expose le plus net et le plus com- 
plete dans sa volontaire concision, de la constitution de 
la « Chretiente » et de la f agon dont les rapports des 
deux pouvoirs devaient y etre envisages. On «e deman* 
dera sans doute pourquoi une telle conception est de- 
meuree comme Fexpression d'un ideal qui ne devait 
jamais etre realise ; ce qui est etrange, c'est que, au 
moment meme ou Dante la formulait ainsi, les evene* 
ments qui se deroulaient en Europe etaient precisement 
tels qu'ils devaient en empecher a tout jamais la realisa- 
tion. L'oeuvre tout entiere de Dante est, a certains egards, 
comme le testament du moyen age finissant ; elle montre 
ce qu^aurait ete le monde occidental s'il n'avait pas rom- 
pu avec sa tradition ; mais, si la deviation modeme a pu 
se produire, c'est que, veritablement, ce monde n^avait 
pas en lui de telles possibilites, ou que tout au moins elles 
n*y et:aient que Tapanage d'une elite deja fort restreinte, 
qui les a sans doute realisees pour son propre compte^ 
mais sans que rien puisse en passer a Fexterieur et s^en 
refleter dans Torganisation soeiale. On en etait des lors 
arrive a ce moment de rhistoire ou devait commencer 
la periode la plus sombre de V « age sombre » (1), carac- 
tcrisee, dans tous les ordres, par le developpement des 
possibilites les plus inferieures ; et ce developpement, 
aUant toujours plus avant dans le sens du changement 
et de la multipHcite, devait inevitablement aboutir a ce 
que nous constatons aujourd^hui : au point de vue social 
conune a tout autre point de vue, Tinstabilite est en 
quelque sorte a son maximiun, le deeordre et la confusion 



rtlw respectifs det trois guide* do Dante, Virgile, B^trice et saint Ber- 
nard, et ceux du pouToir temporelp de I'antoritd arpirituelle et de leur 
prineipe eommon ; en ce qui concerne saint Bernard, ceci e«t k r^pro- 
ckar de ce que nous indiquions prdc^demment. 

(1) Voir Lq Criie du Monde modeme, eh. l«n 



110 AUTORTTE SPIMTUEIXE 

sont partaut ; jamais, assurement, llmmanite n'a ete 
plus eloignee du « Paradie lerre«tre » et de la spiritua- 
lite primordiale. Faot-il oonclure que cet eloignement 
^t definitif, que nul pouvoir temporcl stable et legitime 
ne regira plus jamais la terre, que toute autorite spiri- 
tueUe disparaitra de ee monde, et que lee tenebres, 
^^etendant de rOccident a TOrient, cacheront pour tou- 
jours aux bommes la lumiere de la verite ? Si telle devait 
etre notre conclusion, nous n^aurions ccrtes pas ecrit ces 
pages, pas plus d'ailleurs que nous n'aurions ecrit aucun 
de nos autres ouvrages, car ce serait la, dans cette bypo- 
tbese, une peine bien inutile ; il nous reste a dire pour- 
quoi nous ne pensons pas qu^il puisse en etre ainsi. 
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LES enseignements de toutes les doctrines tradi- 
tionnelles sont, on Ta vu, unanimes a affirmer 
la suprematie da spirituel sur le temporel et a 
ne eonsiderer comme normale et legitime qn^une brgani- 
sation sociale dans laquelle cette suprematie est reconnue 
et se traduit dans les relations des deux pouvoirs corres- 
pondant a ces deux domaines. D^autre part, THstoire 
montre clairement que la meconnaissance de cet ordre 
hierarchique entraine partout et toujours les memes 
consequences : desequilibre social, confusion dee fonc- 
tions, domination d^elements de plus en plus inferieurs, 
et aussi degenerescence intellectuelle, oubli des principes 
transcendantd d^abord, puis, de chute en chute, on en 
arrive jusqu^a la negation de toute veritable connaissan- 
ce. n faut d^ailleurs bien remarquer que la doctrine, qui 
permet de prevoir que lee choses doivent inevitablement 
se passer ainsi, n^a pas beeoin, en elle-meme, d^une telle 
confirmation a posteriori ; mais, si nous croyons 
eependant devoir y insister, c^est que, nos contempo- 
rains etant partieulierement senstbles aux faits en raison 
de leurs tendances et de leurs habitudes mentales, il y a 
Ih de quoi les inciter a reflecSiir serieusement, et pent- 
etre meme est-ce surtout par la qu'ils peuvent etre ame- 
nes a reconnaitre la verite de la doctrine. Si cette verite 
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etait reconnue, ne ful-ce que d'un petit nombre, ce serait 
un resultat d'une importance considerable, car ce n'esl 
que de cette fagon que pent conunenoer un changement 
d'orientation conduisant a une reslauration de Fordre 
normal ; et celte restauration, quels qu'en soient les 
moyens et les modalites, se produira necessairement tot 
ou tard; c^est sur ce dernier point qu'il nous faut donner 
encore quelques explications. 

Le pouvoir temporel, avons-nous dit, concerne le 
monde de Faction et du changement ; or le changement, 
n^ayant pas en lui-meme sa raison suffisante (1), doit 
recevoir d'un principe superieur sa loi, par laquelle 
seule il s'integre a Fordre universel ; si au contraire il 
se pretend independant de tout principe superieur, il 
n'est p'lus, par la meme, que desordre pur et simple. Le 
desordre est, au fond, la meme clioee que le desequilibre, 
et, dans le domaine humain, il se manifeste par ce qu'on 
appelle Finjustice, car il y a identite entre les notions 
de justice, d'ordre, d'equilibre, d'harmonie, ou, plus pre- 
cisement, ce ne sont la que des aspects divers d'une seule 
et meme chose, envisagee de fagons differentes et mul* 
tiples suivant les domaines auxquels elle s'applique (2). 
Or, suivant la doctrine extreme-oriental e, la justice est 
faite de la somme de toutes les injustices, et, dans Fordre 
total, tout desordre se compense par xm autre desordre ; 
c'est pourquoi la revolution qui renverse la royaute est 



(1) Cert li, proprcment, la definition m§mo de la contingenca. 

(2) Tons cea sens, et ausai celui de « loi > sont compris dans ce que 
la doctrine hindoue d^aigne par le mot dharma ; I'accompliisement par 
ehaque §tre d© la fonction qui convient k sa nature propre, but quoi 
repose la distinction des castes, est appel§ suHidharrruK et on pourrait 
faire un rapprochement avec ce que Dante, dans le teste que nous avons 
eit6 ct comments au cliapitre pr6c6dent. d6signe commo < 1 'eiercico do la 
Tertu propre >. — Nous renverrons aussi. k ce propos, k ce que nous 
avons dit ailleurs sur la < justice > coniid6r6e oomme un des attributa 
fondamentaux du € Boi du Monde > et sur ses rapports ayec la c paix ». 
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a la fois la ronsequence logique et le chatimenr, c'est-a- 
dire la compensation, de la revolte anterieure de celte 
meme royaute contre Tautorite spirituelle. La loi est niee 
des lors qu'on nie le principe meme dont elle emane ; 
mais ses negateurs n'ont pu la supprimer reellement, et 
elle se retourne contre eux ; c'est ainsi que le desordre 
doit rentrer finalement dans J'ordre, auquel rien ne sau- 
rait s'oppoeer, si ce n'est en apparence seulement et 
d'une fajon tout illusoire. 

On objectera sans doute que la revolution, fiubstituant 
au pouvoir des Kshatriyas celui des castes inferieures, 
n'est qu'une aggravation du desordre, el, assurement, 
eel a est vrai si Ton n'en considere que les resultats im- 
mediats ; mais c'est precisement cette aggravation meme 
qui emp*cJie le deeordre de se perpetuer indefiniment 
Si Je pouvoir temporel ne perdait sa stabilite par la 
meme qu'il meconnait sa subordination a Tegard de Tau- 
torite spirituelle, rl n'y aurait aucune raison pour que le 
desordre cesse, une fois qu'il se serait ainsi introduit 
dans Forganisation sociale ; mais parler de stabilite du 
desordre est une contradiction dans les termes, puisqu'il 
n'est pas autre chose que le changement reduit a lui- 
meme, si Ton pent dire : ce serait en somme vouloir 
trouver I'immobilite dans le mouvement, Chaque foia 
que le desordre s'accentue, le mouvement s'accelere, car 
on fait un pas de plus daus le sens du changement pur 
et de r « instantaneite » ; c'est pourquoi, comme nous 
le disions plus haut, plus lee elements sociaux qui Tem- 
porlent sont d'un ordre inferieur, moins leur domination 
est durable. Comme tout ce qui n'a qu'une existence 
negative, le desordre se detruit lui-meme ; c'est dans son 
exces meme que pent se trouver le remede aux cas lee 
plus desesperes, parce que la rapidite croissante du 
changement aura neceseairement un tenne ; et, aujour- 
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d'hui, beauconp ne cammeiifcenl-ils pas a sentir plus ou 
moins conf usement que leg choses ne pourront conlinuer 
a aller ainsi indefimment ? Memesi' au point ou en est 
le monde, iin redressement n'est plus possible sans une 
catastrophe, est-ce une raison suffisante pour ne pas Ten- 
visager malgre tout, et, si Ton s'y refusait, ne serait-ce pas 
la encore une forme de Foubli des principes immuabies, 
qui sont au dela de toutes les vicissitudes du « tempo- 
rel », et que, par consequent, nulle catastrophe ne sau- 
rait affecter ? Nous disions precedemment que ITiuraa- 
nite n'a jamais ete aussi eloignee du « Paradie terrestre » 
qu'eUe Test actuellement ; mais il He faut pas oublier 
pourtant que la fin d'un cycle coincide avec le commen- 
cement d^un autre cycle ; qu'on se reporte d'ailleurs a 
VApoqalypse^ et Ton verra que c'est a rextrcme limite 
du desordre, allant jusqu'a Tapparent aneantissement du 
<c monde exterieur », que doit se produire Tavenement 
de la « Jerusalem celeste », qui sera, pour une nouvelle 
periode de Fhistoire de rhumanite, Tanalogue de ce que 
fut le « Paradis terreetre » pour celle qui se terminera a 
ce moment meme (!)• L'identite des caracteres de 
Fepoque modeme avec ceux que les doctrines tradition- 
nelles indiquent pour la phase finale du Kali-Yu^a per- 
met de penser, sans trop d'invraisemblance, que cette 
eventualite pourrait bien n'etre plus tres lointaine ; et 
ce serait la, aseuremenl, apres Tobscuration presente, le 
comp^let triomphe du spirituel (2). 



(1) Sur lee rapports du c Paradis terreatro > et de la < JiSmsalefm 
cfierte >, voir L'KsotMsmc de Dante, pp. 91-93. 

(2) Ce serait auasi, d 'apr^s oertaines traditions d '6eot6ri8me occiden- 
tal, 88 rattachant au courant auquel appartenait Dante, la veritable 
rdalisation du c Saint-Empire > ; et. en effet, rhumanit6 aurait alors 
tetrouv^ le < Paradis terrestre », ce qui, d'ailleurs, irapliquerait la reunion 
des deux pouvoirs spirituel et teraporel dans leur prineipe, celui-ci dtant 
de nouveau manifesto visiblement eomme il 1 *^ait li 1 'origine. 
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Si de telles previsiond semblent trop hasardeuses, 
comine elles peuvent le sembler en effet a qui n^a pas 
de donnees traditionnelles suffisantes pour les appuyer, 
on pent du moins &e rappeler les exemples du passe, qui 
montrent clairement que tout ce qui ne s^appuie que sur 
le contingent et le transitoire passe falalement, que ton- 
jours le desordre s'efface et Tordre se restaure finale* 
ment, de sorte que, meme si le desordre semble parfois 
triompher, ce triomphe ne saurait etre que passager, et 
d^autant plus ephemere que le desordre aura ete plus 
grand. Sans doute en sera-t-il de meme, tot ou tard, et 
peut-etre plus tot qu'on ne serait tente de le supposer, 
dans le monde occidental, ou 'le desordre, dans tons lee 
domaines, est actuellement porte plus loin qu^il ne Pa 
jamais ete nulle part ; la aussi, il convient d^attendre la 
fin ; et, meme si, comme il y a quelques motifs de le 
eraindre, ce desordre devait s^etendre pour un temps a 
la terre entiere, cela encore ne serait pas pour modifier 
no8 conclusions, car ce ne serait que la confirmation des 
previsions que nous indiquions tout a llieure quant a la 
fin d^un cycle historique, et la restauration de Tordre 
aurait seulement a s^operer, dans ce cas, sur une echelle 
beaucoup plus vaste.que dans tous les exemples connus, 
mais aussi n^en serait-elle qu^incomparablement plus 
profonde et plus integrale, puisqu^elle irait juequ^a ce 
retour a V « etat primordial » dont parlent toutes les 
traditions (1). 

D^ailleurs, quand on se place, conune nous le fai- 
sons, au point de vue dee realites spirituelle^, on pent 
attendre sans trouble et aussi longtemps qu^il le faut, car 



(1) n doit dtre bien entendu que la restaar&tion de P« 6t&t prinMir- 
diftl > est toujours possible pour certainB hommesy mois qui ne constituent 
alors que des cas d 'exception ; il s'a^t id de cette restauration enrisag^ 
poor lliunianit^ piiie coUectivement et dans son enaemble. 
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c^est la, nous Tavons dit, le domaine de rimmuable et de 
reternel ; la hate febrile qui est si caracteristique de 
notre epoque prouve que, au fond, nos contemporains 
8^en tiennent toujoure au point de vue temporel, meme 
quand ils croient Tavoir depasse, et que, malgre les pre- 
tentions de quelques-uns a cet egard, ils ne savent guere 
ce qu^est la spiritualite pure. Du reste, parmi ceux 
memes qui s'efforcent de reagir contre le « materialis* 
me » modeme, combien en efit-il qui soient capables de 
concevoir cette spiritualite en dehors de toute forme 
apeciale, et plus particulierement d'une forme religieuse^ 
et de degager les principes de toute application a des 
circonstances contingentes ? Parmi ceux qui se posent 
en defenseurs de Tautorite spiritueJle, combien en eet-il 
qui soupgonnent ce que pent etre cette autorite a Tetat 
pur, comme nous disions plus baut, qui se rendent vrai- 
ment compte de ce que sont ses fonctions essentielles, et 
qui ne s^arretent pas a d^ apparences exterieures, redui* 
eant tout a de simples questions de rites, dont les rai* 
sons profondes demeurent d'ailleurs totalement incom- 
prises, et meme de « jurisprudence », qui est une chose 
toute temporelle ? Parmi ceux qui voudraient tenter ime 
reetauration de TinteUectualite, combien en est-U qui ne 
la rabaissent pas au niveau d^une simple « philoso* 
phie », entendue cette fois au sens habituel et « pro« 
fane » de ce mot, et qui comprennent que, dans leur 
essence et dans leur realite profonde, intellectualite et 
spiritualite ne sont absolument qu'une seule et meme 
cho6e sous deux noms diflFerents ? Parmi ceux qui ont 
garde malgre tout quelque chose de Fesprit traditionnel, 
et nous ne parlous que de ceux-la parce que ce sont lea 
semis dont la pensee puisse avoir pour nous quelque 
valeur, combien en est-il qui envisagent la verite pour 
eUe-meme, d^une fa^on entierement desinteressee, ind6» 
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pendante de toute preoccupation sentimentale, de toute 
passion de parti ou d'ecole, de tout souci de domination 
on de proselytisme ? Parmi ceux qui, pour echapper au 
chaos social ou se debat le monde occidental, compren- 
nent qu'il faut, avant tout, denoncer la vanite des illu- 
sions « democratiques » et « egalitaires », combien en 
eet-il qui aient la notion d'une vraie hierarcliie, basee 
essentiellement sur les differences inherentes a la nature 
propre des etres humains et sur les degres de connais- 
sance auxquels ceux-ci sont parvenus effectivement ? 
Parmi ceux qui se declarent adversaires de F « indivi- 
dualisme », combien en est-il qui aient en eux la cons- 
cience d'une realite transcendante par rapport aux indi- 
vidus ? Si nous posons ici toutes ces questions, c'esl 
qu'eJles permettront, a ceux qui voudront bien y refle- 
chir, de trouver Texplication de TinutUite de certains 
efforts, en depit des excellentes intentions dont sont sans 
doute animes ceux qui les entreprennent, et aussi celle 
de toutes les confusions et de tous les malentendus qui 
se font jour dans les discussions auxquelles nous faisions 
allusion dans les premieres pages de ce livra 

Cependant, tant qu'il subsistera une autorite spiri- 
tuelle regulierement constituee, fut-elle meconnue de 
presque tout le monde et meme de ses propres repre- 
sentants, fut-elle reduite a n'etre plus que Tombre d'elle- 
meme, cette autorite aura toujours la meilleure part, et 
cette part ne saurait lui etre enlevee (1), parce qu'il y 
a en eDe quel que chose de plus haut que les possiliilites 



(1) Nous pcnsons ici au r6cit ^vang^qpie bien connu, dajiA lequel 
Marie et Marthe pcuvent effectivement §tre consid^rdes comme symboli- 
»ant respectivement le spirituel et le temporel, en tant qu'ils correspon- 
dent k la vie contemplative et h la vie active. — Selon saint Augifltin^ 
{Oonira Fo/iurtum, XX, 52-58), on trouve le mSme symbolisme dans les 
deux Spouses de Jacob : Lie (labarans) reprdsente la vie active, et 
Rachel {vistm prwdpium) la vie contemplative. De plus, dans la € Jm- 
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purement humaines, parce que, meme affaiblie ou endor- 
mie, elle incarne encore « la seule chose necessaire », la 
seuk qui ne passe point « Patiejis quia wtema », dit-on 
parfois de Tautorile spirituelle, et tres juetement, non 
pas, certes, qu'aucune des formes exterieures qu'elle 
peut revetir soit eterneUe, car toule forme n'est que con- 
tingente et transitoire, mais parce que, en elle^meme, 
dans sa veritable essence, elle parlicipe de reternite et 
de I'immutabilite dee principes ; et c'est pourquoi, dans 
tons les conflits qui mettent le pouvoir temporel aux pri- 
ses avec I'autorite spirituelle, on pent etre assure que, 
quelles que puissent etre les apparences, c'est toujour* 
celle-ci qui aura le dernier mot. 



tice > se rfisument toutes lea vertus de la vie active, tandi* qua danai la 
€ Paix > ae T^alise la perfection de la vie contemplative ; et on retrouvt 
ici k.H deux attributs fondamentaux de M<elcliis86dec» c'eat-k-dir© du 
principe commun des deux pouvoirs spirituel et temporel, qui regiwent 
reapectivcment le domaine de la vie active et celui de la vie contempla- 
tive. D 'autre part, pour saint Augustin 6galement (Sermo XLIII de 
Verbis IsQMB, c. 2), la raiaon est au sommet de la partie infdrieure de 
rftme (sen*, mtooire et cogitative), et 1 'intellect au sommet de sa partie 
«up6rieure ( qui connait les idcca ^terneUea qui sont lea raisons immuablet 
des choaes) ; k la premiere appartient la science (des choscs terrestres ct 
transitoires), h la seconde la Sagesse (connaissance de Tabsolu et de 
rimmuable) ; la premiere se rapporte k ia vie active, la seconde k la vie 
contemplative. Cetto distinction oquivaut k celle des facult^s individueUes 
et supra-individuelles et des deux ordres de connaissance qui y correapon- 
dent respectivement ; et on peut encore en rapprochcr cc texte de saint 
Thomas d'Aquin : < Dicendum quod sicut rotionafci/itcr procedore 
attribuitur naturali phUosophice^ quia in ipsa obsorvatur maxime modus 
rationis, ita inteUectucliter procedere attribuitur diviruB scientim, eo quod 
in ipsa observatur maxime modus intellectU3> (In Boetiwn de Trimt^jie, 
q. 6. art. 1, ad 3). On a vu pr^c^demment que, puivant Djmte, lo poarwAH 
temporel s'exerce selon la « phiilosophie > ou la c8cifinco> rationneUe, 
et le pouvoir spirituel selon la € R6v61ation > ou la c Sagesse > supra- 
rationnelle. ce qui correspond tr^s exactement k cette distinction des deux 
parties inrlSrieure et supmeure de I'&me. 
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